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YAZIM VE YAYIM ESASLARI
1. Gonderilen yazilarda uyulmas: gereken format:

a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda
yazilmalidir.

b. A4 boyutundaki kagidin tek yltztne kenarlardan 3’er cm.
birakilarak ciktis1 alinmaldir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9
punto ve 1 aralikli, Bookman Old Stlyle yazi tipinde
bicimlendirilmelidir.

2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmelidir.

3. Yazilar CD’siyle birlikte tic nisha hazirlanmali, birinci
nushada yazarin adi, soyad: ve akademik unvani dipnotta belirtilmeli,
diger iki ntisha isimsiz olmaldir.

4. Yazarin Ozgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon
numaralar1 yazar isminin bulundugu ilk ntshanin sonuna
eklenmelidir.

5. Yazinin Tarkce ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik 6zeti
metinden énce verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen
asagidaki format uygulanmaldir:

Telif: Ad:1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ceviri: Adi Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayinevi,
Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Makale: Adi Soyadi, “Makalenin Ad1”, Makalenin Yaywnlandigt
Kaynak, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Adi  Soyads, “Madde  Adr”,
Ansiklopedinin Adi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin
soyadi, eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla eseri
kullaniliyorsa, yazarin soyadi ve eserinin kisaltilmis ismi her
defasinda verilmelidir.

8. Makeleler alaninda uzman en az iki akademisyen hakeme
gonderilir. Hakemlerden birinin raporunun olumsuz olmasi halinde
makale ticincu bir hakeme daha génderilir.



ICINDEKILER

ICINDEKILER ......ucuvveeeeeiererenresessenssesesesssesesssssesessssssesessssssessssssenes A%

KELAMI ACIDAN BIiREY-SiYASI GUC iKiLEMINDE

BIREYSEL OZGURLUK .....cuoveuerererereneereseseneneseessssssssesesesssesesessssssesesens 1
DOC.DF. ReCep ARDOGAN........e.ueeevrereererererrssrssesesesssesssssssssenes 1

TURK TARIH YAZICILIGINDA MiLLILESME CABALARI

UZERINE.......ooveverererererereneneesesesesesesessssssesesssssssesssssssssesssssesesessssssasasens 41
DOC. DF. SADAN OZ ..eeeeeneeevenevereerenresresssresssessssessessssesssssssessenes 41

KUR’AN’DA iIRONiK ANLATIMIN BiR ORNEGI:......ccccevererererennnnen. 69

TEBBET SURESI ....coveueeereneeeeeeereneseesesesesesesesesesesesssssssssessssssssssssesesens 69
Yrd. Doc.Dr. ARMeEt ABAY ........uueiiiiiiiiiiiiiiececccnnnnnnnnnnnininnieesceseeeees 69

OSMANLI COKUS SURECINDE MODERNLESME VE

EGITIME ETKIiLERi UZERINE BiR DEGERLENDIRME................ 96
Yrd. Do¢c.Dr. Mustafa COBAN.......uueeeiiioossssssnnniieesisccsssssnsssssssssss 96

20. YOZYIL BILiM FELSEFELERINDE GORULEN

PARADIGMAL (ACIKLAMSAL) ESNEMELER..........ccceoeeuerenenennene 141
Yrd. Do¢.Dr. Necati DEMIR ..........uecececeeeeeererereseresereressssesssesenes 141

KUR'AN'DA YERILEN KADINLARDAN BiR PORTRE () :

UMMU CEMIL....ouueeeneneereeerereseseseesesesesesesesesesesesssesssssesessssssssssssesesens 186
Yrd. Do¢.Dr. Mustafa KAYHAN.......euueeeiiioossssssaneriocsssosssssnsansssssss 186

KUR’AN’DA GECEN KALP KAVRAMININ

ANLASILMASINDA iZOLE SISTEMIN ONEMi ........ccooevvrerererennnen. 227

Menderes BILGILI-OMEr YAVUZ .. .ueeeeeeeeeverereveesesssssesessesessas 227



KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
20(2012)

KELAMI ACIDAN BIiREY-SiYASI GUC iKILEMINDE
BIREYSEL OZGURLUK
Doc.Dr. Recep ARDOGAN"
Ozet
Islam’a gore, insamn 6zgiirliigii, ilahi bir takdirdir. Clinkii
ilahi irade beseri iradeyi kontrol altina almaktan kaginmustir. Bu
nedenle Islam, bireysel irade ve farkliiklara saygwyt éngérmek-

tedir. Ayrica Islam, taklidi, vesayet altina girme ya da baskasint
vesayeti altina almayt dislar, siyasal 6zgtirliige yer agar.

Anahtar kelimeler: Bireysel 6zgtirliik, sorumluluk, ak,
irade, vesayet, siyasal iktidar.
Abstract

“Individual Liberty Between Political Power And
Individual on The Perspective of Kalam”

According to Koran, liberty of man is devine destiny.
Because, devine will have refrained from controlling human will.
So, Islam commands to respecting to individual will and
differences. Islam and rejects subjugation of human being to the
wills of other human beings. Besides, it forbids to be under
guardianship or to put somebody under tutelage. It's basics
principles have made room for liberty.

Keywords: Individual liberty, responsibility, reason, will,
tutelage, political power.

GIRIS

Bireysel 6zgurlik, cagdas siyasal kultirde énemli
yeri olan, insan haklar1 ve demokrasinin dustinsel temel-
lerinden ilkini olusturan bir kavramdir. O, "kisinin kendi
fikir ve inanc¢ evrenini olusturma, davranislarini kendi
tercihleriyle belirleme cabasinin baskalarinca keyfi olarak
engellenmemesi; baski, zorlama ve muidahaleden kurtul-
mus olmas1" seklinde tanimlanabilir. Bireysellik nitele-
mesi ise onu felsefi-teolojik baglamindan siyasal baglama

“KSU. llahiyat Fakultesi Kelam Anabilimdali Ogretim Uyesi,
ardogan46@gmail.com




Birey-Siyasi Giic Ikileminde Bireysel Ozgiirliik

tagimaktadir. Bireysel Ozgurliik, hem ahlakiligin hem de
kisisel 6zerkligin temeli, insan haklarinin bir anlamda
6zU ve dusunsel boyutlarindan biridir. Aslinda 6zgurluk
her hakta mtindemic bir kosuldur.

[slam’da sorumluluklar tizerinde durulmasi ve ge-
leneksel kulttirde insanin topluma karsi: sorumluluklari-
nin 6ne ¢ikmasi cesitli yanlis algilama ve elestirilere konu
oldugundan, Islamin bireysel 6zglirlige yaklasiminin
cesitli boyutlarnyla ortaya konulmasi gerekmektedir.

Klasik kelam eserlerinde, makalenin ilk b6limutin-
de ele alinacag: Uizere, insan 6zgurligl, kader, tefvid, ila-
hi irade-insan iradesi, halk ve kesb gibi acilardan uzun
uzun tartisilmakla birlikte, birey-toplum, 6zerklik-otorite
ikilemi acgisindan dogrudan ele alinan bir konu degildir.
Bununla birlikte, bazi kelamcilarin cgesitli konularda or-
taya koydugu gorisler, konumuz acisindan 6nemli bazi
yaklasimlar da sunmaktadir. Onlarin, bu makalede ele
alinacak yontyle birey 6zgurligliinii mustakil bir bashk
altinda incelememis olmalari, bir ihmaldir. Kelam ilminin
yenilenmesine ve onun temel bir disiplini olarak sosyal
kelamin insasina yonelik cabalar, bu konulara da yer
acllmadiginda eksik kalacaktir.

1. Geleneksel Diisiincede Ozgiirliik

[slam’in bireysel 6zgurliige yaklasimina iligkin yan-
lis algilamalara neden olan 6nemli bir olgu, Kur’an’da
‘6zgtirliik (liberty) kavramini karsilayan ‘hurriyya’ kelime-
sine rastlanmayisi1 ve geleneksel Islam dustincesinde de
hurriyetin, cagdas insan haklar1 6gretisindeki anlami ta-
simamasidir. Geleneksel Islam duistincesinde hiirriyetin
baslica ti¢ anlamda kullanildig: gérulir:

Birincisi, ‘koéleligin karsiti’ni; kisinin tam hukuki
ehliyete sahip olmasini, bir seyin htikmu altinda olmayisi

~2~



Recep ARDOGAN

ifade eder.! Bu sekilde Islam hukukuna gére hak ve hiir-
riyet kavramlar: birbirinden ayrilir, birbirinin yerine kul-
lanilmaz.

Bu anlamla ve cahiliyye dénemi sosyal yapiyla ilgi-
si icinde hurriyet, Islam 6ncesinde ‘serif (onurlu)’ ve
‘hasen (iyi)’ anlaminda kullanilmistir.2 Koéle veya mevali
yaninda, btitlin iyi nitelikler (onur, efendilik vb.) kendisi-
ne izafe edilen aslen htir ve soylu insani tanimlayan ‘hurr’
kavrami,3 6zgurligiin bugtnki esitlik¢i anlaminin ziddi-
na esitsizlik¢i bir anlam tasimaistir.

Ikincisi ise, felsefe ve kelam ilmindeki anlamda
determinizm ve fatalizmin karsiti olarak irade hurriyetini,
secenekler arasinda insanin se¢me iradesi ve guclnu
ifade eder.

Bu konuda Islam dustincesinde farkli gértsler or-
taya cikmistir. Bunlardan Cebriyye, insanin kendinde
mevcut irade ve gliiciine yer acmayacak sekilde her seyin
ilahi yazgiyla belirlendigini ve insanin davranislarinda
mecbur oldugunu savunur. Cehm b. Safvan, cansiz var-
liklarin hareketleri gibi insanin da davranislarinda
muztarr (mecbur) oldugunu; kesb ve istitaas: bulunmadi-
gini ileri sUrmustir.4

Es'ariyye'nin goérisit de Cebriyye'ye yakindir. M.
Sabri, cebriye ile karsilastirma yaparak Eg’arilerin gori-

! Bakara 2/178’de gegen ‘hire hiir...” bu anlamdadir.

2 Rosenthal, Franz, Islam’da Ozgtirliik Kavrami -Islam Diistincesinde
Ozgiirliik Sorunu ve Boyutlart Uzerine Bir Inceleme-, trc. Vecdi Akytiz,
Ist. 2000, 27 vd. Rosenthal’in bu kitabi, ilim diinyasina énemli bir
katki niteliginde olmakla birlikte, son zamanlarda yapilan calismalarla
onun asidigini soéyleyebiliriz. Burada, iki u¢ arasinda gidip gelen
istisrak kompleksinden kurtulmak gerektigine de isaret edilmelidir.

3 bkz. Rozenthal, a.g.e., 28.

4 Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir, Ustlu’d-Din, Beyrut 1401 /1981, s.
333; en-Nesefi, Ebu Muin, Bahru’l-Kelam fi Akaidi Ehli’l-Islam, Konya
1327, s. 21.

~3~
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sint su sekilde acgiklamaktadir: “Cebriyye’ye gore insa-
nin ne gucd, ne iradesi ne de fiili vardir. Buna karsin
Es’ariyye’'ye gore ise insanin gliicl vardir, ancak fiilin
olusmasinda bu gliclin tesiri bulunmaz. Yine insanin Al-
lah tarafindan yaratilan iradesi ve bu iradeye gore yarati-
lan fiili de vardir. Bu sekilde insanin fiilin dayandigi bir
iradesinin olmasi ve insanda iradesinin disinda olusma-
masi, fiillerine ihtiyari fiiller denmesi icin yeterlidir.” An-
cak bu irade ve secim insandan kaynaklanmayip Allah'in
yaratmasiyla meydana geldiginden, Es'ariyye’ye goére in-
san, fiillerinde ihtiyar sahibi oldugu halde ihtiyarinda
mecburdur. Ayni anda hem "Irade"den hem de "mecburi-
yet'ten s6z eden bu gortisti, M. Sabri, ‘vasitalt mecburilik’,
yani ‘mecburi secim’den ona dayanan fiile gecen mecbu-
riyet olarak niteler.5 Insanin fiillerinin dayandigi iradenin
insandan kaynaklanmamasi, insanin o iradeye sadece
yer (mahall), dolayisiyla fail degil, yalnizca fiillerin mahalli
olmas1 demektir.

Maturidilere gore ise iki alternatiften birini tercih
ozelligine sahip irade sifat: (ktilli irade), Allah tarafindan
yaratilmis iken, irade sifatinin belirli bir secenege yonel-
mesi anlamindaki ‘cliz’1 irade’ ise mahluk degildir.6 Aslin-
da cuizi irade, insana ait, yaratma gerektirmeyen bir ma-

5 Sabri, Mustafa, Mevkifu’l-Beser Tahte Sultani’l-Kader, Kahire 1352,
s. 55-56.

6 Burada, kulli iradenin de cliz1 iradenin de insan iradesinin farklh
boyutlari olduguna, bunlardan ilkinin farkh alternatiflerden her birine
yonelebilen potansiyel irade, ikincisinin de belli bir alternatifte karar
kilmis fiili irade olduguna dikkat edilmelidir. Bir bakima, kulli irade
insanin 6zgur olgugunu, éninde diledigini secebilecegi farkli secenek-
ler bulundugunu dtistinebilmesidir. Ikincisi de insanin kendine Allah
tarafindan verilen 6znellik kapasitesini belli bir bir secenege yéneltme-
sidir. Dolayisiyla killi irade - cliz1 irade ayrimi, aslinda, insan irade-
sinin farkli secenekler arasinda gelip giden bilkuvve hdli ile belli bir
secenekte karar kilmus fiili halini kavramsallastirmaktadir.

~4~
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nadan ibarettir, bir emr-i itibaridir.? Insamin "azm-i
musammem'inin akabinde Allah onun azmettigi fiili yara-
tir. Boylelikle fiil, (salt) hareket, yaratma bakimindan Al-
lah’a; karar ve kesb bakimindan kula nispet edilir.
Maturidilere gore, halk (yaratma) Allah'in fiilidir ve
istitaanin kulda ihdas edilmesidir. Allah tarafindan insan
icin yaratilan bu istitaa, Es'arilerin iddiasinin aksine,8
insanin zit fiillerden diledigini yapmasina elverir. Bu
muhdes istitaanin kullanilmasi, kulun mecazi degil haki-
ki manada fiilidir, Dolayisiyla kulun hakiki fiiili vardir, bu
mecazi manada degildir.® Maturidiyye, "tefvid (insana se-
¢im ve fiilde bulunmasmi saglayan irade ve gticti insana
verdigi ve onu fiilleriyle basbasa biraktigy)" gérustiini red-
detmek; "sebeblilik" yerine "iktiran (sebep-sonug¢ arasinda
gercekte illiyet iliskisi degil ardardalik iliskisi oldugu)" ilis-
kisini benimsemekle Mu'tezile'den ayrilmistir. Insanin
farkli secenekler arasinda tercihte bulunmasina elveren,
Allah tarafindan yaratilmamis bir iradesinin (azm-i
musammem, Cuz1 irade) bulundugunu; fiil aninda insa-
na verilen istitaatin o fiil gibi ziddin1 da yapmaya imkan
verecegini; insan hakiki manada fail oldugunu séylemek-
le Es'ariyye'den ayrilmistir.

Ehl-i Stinnet kelamcilari, Allahin tek yaratici ve
iradesinin her seyi kapsar olusuna golge dustUrmemeye

7 Izmirli, Ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam, nsr. Sabri Hizmetli, Ank.
1981, 1I, 330; Sabri, a.g.e., 56-57.

8 Es’ariyye, serre elveren gliclin iyilige elvermeyecegi fikriyle, ‘glc yet-
meyeni teklifi caiz gérmuslerdir. Semerkandi, Serhu’l-Fikhil-Ekber,
thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari, Matbaatii Meclisi Dairetin-
Nizamiyye, Haydarabad 1321, s. 19.

9 Semerkandi, a.g.e., 11, 19; en-Nesefi, Ebu'l-Mu'in, et-Temhid -
Kavaidi't-Tevhid, nsr. Habibullah Hasen Ahmed, Daru'l-Tibaati'l-
Muhammediyye, 1406/1986, 271-272; es-Sabuni, Nureddin Ahmed b.
Mahmud b. Ebi Bekr, el-Bidaye fi Ustilid- Din, nsr. Bekir Topaloglu,
DIB yay., Ank., 1995, s. 64; Ibn Himam, Kitabu’l-Musdyere, Ist. 1979,
s. 111.

~5~
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calismislardir. Bunun icin de insanin fiillerinden sorumlu
olusunu aciklarken, bu sorumlulugu makul hale getire-
cek etkinlik alanini, asgari diizeyde tutmak, baska bir
ifadeyle insanin irade, gii¢c ve hiirriyetini minimize etmek
istemislerdir. Dolayisiyla kelamcilarin ilgileri, devlet ve
toplum karsisinda insanin htrriyeti olmamis, irade hur-
riyeti ise, onun ahlaken sorumlu tutulmasina yetecek en
alt duzeyde (kesb) tutulmustur. Ancak, cogu zaman
Es'ari kelamcilar, cebr goriistine kaymaktan kurtulama-
mislardir.

Kader konusunu ‘ adl (adalet)’ ilkesi altinda ele
alan Mutezile ise kulun 6zglr irade ve eylem giicline sa-
hip oldugunu savunur. Onlara goére Allah, masiyetleri
irade etmez, dilemez, secmez ve ondan razi olmaz. Aksine
onu kerih gortir, ona kizar. O ancak buyruklarina itaati
irade eder, ona razi olur, onu sever ve onu secer. Allah,
kulu glicintin yetmeyecegi seyle mukellef tutmaz. Kafir
kufrti secerken Allah tarafindan degil ancak kendiligin-
den bu duruma gelmistir.10 Ilahi emir ile mesiet arasinda
ayrim yapmayan bazi kelamcilarin aksine Maturidiyye'nin
genel géristiinti Ebu Hanife'nin (vf. 150/767)su ifadele-
rinde bulabiliriz: “Taat fiilerinin timu, Allah’in emri ile
vaciptir; Allah’in muhabbeti, rnizasi, ilmi, mesieti, kazasi,
takdiri iledir. Glinahlarin timt de Allah’in ilmi, kazasi,
takdiri, mesieti, iledir ama muhabbeti, rizasi ve emri ile

10 Abdulcebbar, el-Usuliil-Hamse, thk. Faysal Bedir Ayn, Matba'ata
Cami'il-Kuveyt, Kuveyt, 1998, s. 69; "el-Muhtasar fi Usuli’'d-Din",
Resailu’l-Adl ve’t-Tevhid, nsr. M. Ammara, Muesseseti Daru’l-Hilal
1971, s. 216-217; Bakillani, Kad1 Ebu Bekir b. Tayyib, el-Insaf fima
Yecibii I'tikaduhu veld Yecuzii’l-Cehlii bihi, nsr. M. Z. el-Kevseri, Kahi-
re 1413/1993, s. 144.Mutezilenin ilkleri fiili gerceklestiren faile "halik"
sifatin1 vermekten kacinmislardir. Ebu Ali el-Ctibbai ise "tahlik (yok-
tan var etme)", "icad (varlik verme)", "ihtira" arasinda fark gérmemis,
insan1 "fiillerinin haliki" olarak nitelemistir. en-Nesefi, et-Temhid -
Kavaidi't-Tevhid, 275-276.
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degildir.”11

[lahi adalet acisindan, insanin sorumlulugu, onun
o6zgurliginin sonucu; kendi bilgi, irade ve fiiline bagh
olmalidir. Kur’an’a bakildiginda, iradi davranis ve sorum-
lulugun gereklerinden olan beseri bilgiye 6énemli bir vur-
gu yapildigr gérulir.12 Bu konuda “Sonra da, nasi davra-
nacagimzt gérmemiz icin onlanin ardindan sizi yerytiztinde
halifeler kudik.”3 ayeti, insanin fiillerinde kendi bilgisiyle
hareket etme imkanina dair bir gtivencedir. Buna gore,
insan davranisit kurulu bir programa degil bireyin bilgi ve
bilincine dayanir.

Yine Kur’an acisindan Allah kullarina karsi zalim
olmadigindan, insanlar1 bir is, bir emir icin yaratip, sonra
onlarla o is arasina girmez. “Icinizden ileri gitmek ya da
geri kalmak isteyenler (icin bir uyaricidir). Herkes kazan-
digina bagldwr.”'4 ayeti Allah’in insanin ileri gidecegi ya
da geri kalacagi bir giicli, onda imtihan icin varettigini
gosterir.15 Yine baska ayetlerde de insanin ancak glci
yettigi kadariyla sorumlu oldugu vurgulandig: gibilé in-
sanda ve toplumda gortilen degisim de onlarin yaptiklari-
na baglanmaktadir.!?

Kur’an, yeminleri kazara ve kasitli olmasina gore
ayr1 ayrt degerlendirilirken de insan iradesinin roliini
vurgulamaktadir:

11 Ebt Hanife, Numan b. Sabit, “el-Fikhu’l- Ekber”, Imdam-1 A’zamin
Bes Eseri, nsr. Mustafa Oz, IFAV yay., Istanbul 1992, s. 73.

12 fsra, 17/36.

13 Yunus, 10/14.

14 Muddessir, 74/38-39.

15 Hasan el-Basri, Risale fil-Kader, "Resadilu’l-Adl ve’t-Tevhid", nsr. M.
Imara, Muiessesetti Daru’l-Hilal, 1971, s. 83-84. Bkz. Abdulcebbar, "el-
Muhtasar fi Usuli’d-Din", 218.

16 Bakara, 2/286, bkz. Mi'minun 23/62.

17 “Bir toplum kendilerinde olami (iyi hali) degistirmedikge Allah onlar-
dakini degistirmez.” Ra’d 13/11. Ayrica bkz. Enfal, 8/53.
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“Allah sizi kasitsiz agzinizdan ¢ikiwweren yeminleri-
nizden (bil-lagvi fi eymadnikiim) sorumlu tutmaz, ancak bi-
lerek yaptiginiz yeminlerden (bimda akkadtimii’l-eyman)
sizi sorumlu tutar.”18

Insanin bilgi, irade ve glictintin varligi, onun ahlak
acisindan degerlendirmeye konu olacak bicimde 6zglirce
etkinlikte bulunabilmesinin Allah tarafindan irade edildi-
gini ve dolayisiyla insanin 6zgurlik hakkina sahip oldu-
gunu gosterir.

Insan 6zgurliga ve etkinliginin degeri baglaminda
6nem tasiyan bir tartisma da sonsuz iradenin hukmu
altinda bireysel otonominin mimkuin olup olmayacagiyla
ilgilidir. Mutlak varligin beseri irade ve etkinligi kaldira-
cagini ileri stiren Friedrich Wilhelm Nietzsche ve Jean-
Paul Sartre gibi ateist varoluscular, yaratilis ve varolusu
birbirine aykir1 olarak disunurler. Onlara gore, Tanri’nin
varligl insanin 6nceden belirlenmis bir 6zle yaratilmis
olmasini gerektirir ve durum, ona kendi 6ziinti olusturma
firsati1 birakmaz ve 6zgurltik olmaz. Oysa Tanri varsa, en
azindan varliklardan Bir’i hir demektir; ¢clink(li teizme
gore Tanr alemdeki determinasyonun ustinde ve disin-
dadir. Halbuki Tann reddedilince, insan da dahil her var-
lik, bu determinasyonun icine girer.l Bu bakimdan
Sartre’’in “Insan 6zglir olmaya zorunludur, ¢tinkii yara-
tilmamistir.”0 ifadesi tam bir celiski tasimaktadir. Diger
yandan insan 6zgUrltigl icin, belli bir dlizeyde belirlen-
mislik de gerekir. Cinkt akil ve iradenin tesekkull icin
olaylarin kavranacak ve 6dnceden bilinebilecek sekilde bir
sebep-sonuc iligkisi, belli benzerlik ve farkliliklar icinde

18 Maide, 5/89. bkz. Bakara, 2/225.

19 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Selcuk Yay., Ank. 1994, s. 218-
219, 221.

20 Sartre, Jean Paul, Varolusculuk (Ezistentialisme), trc. Asim Bezirci,
14. Bsk., Ist. 1997, s. 72.
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strmesi de gerekir.

Uciinciisii ise, etik-pozitif anlamdadir. Bu da ilk
once insanin Allah’tan baskasina kul olmamasini ve son-
ra icgiidulerinin surukleyiciliginden kurtulmasini ve tut-
kularinin tutsagi olmamas: demektir.2! Bu baglamda,
‘Nefsani arzulara koélelik, boyun koéleliliginden daha kotti-
dur.” denilmistir.22 Ayrica ‘feth’ hareketlerinin de amacini
ifade eden ‘kulu kulluktan kurtarma ve Ozgurlestirme’,
siyasal pozitif dézgirltik?3 anlamina yakin bir sekilde, Is-
lam tarihinin ilk dénemleriyle ilgili cagdas Arapca yazi-
larda bazen harrara fiiliyle dile getirilmistir.24

Ozgurliik, aslinda, insanin doga yasamini asip
medeni olusuyla anlam kazanan bir gerekliliktir. Bu ne-
denle de Islam’da pozitif 6zgurliik anlayisi éne ¢ikar. Bu
anlayisa gore insan, aklini kullanabilmeli, davranislarini
bilin¢li ve iradi bicimde belirlemeli; devraldiklarin fiziki,
fikri ve ahlaki acidan inkisaf ettirebilmelidir. Bu durumda
ozgurluk, doga durumu kurgusunun aksine, dogal i¢cgli-
duleri kontrol altina alabilmeye ve medeni hayata isaret
eder.

21 Kanatimizce bu anlamdaki 6zgtrliginin “teolojik (kelami) metafi-
zik boyutu” olarak isimlendirilmesi, -kelami yénuyle efal-i ibad, insan
istitaat1 ve iradesinin olusumu gibi yoénleri de kapsamasi nedeniyle-
dogru degildir. Krs. Sahin, Eytp, “Islam Felsefesi Geleneginde Ozgiir-
lik Dustncesi Uzerine”, Kelam Arastirmalar, VII/1 (Ocak 2009), ss.
121-130. Bu makalede, Razi, Farabi, Ibn Sina, ibn Riisd gibi isimler-
den bazi alintilar yapilmis ancak konunun, Islam acisindan dini-
ahlaki ve siyasi boyutlariyla bireysel 6zglrltigin nasil temellendigine
iliskin y6ni; akli ve nakli yénden eksik kalmistir.

22 [sfahani, Ragib, el-Miifredat fi Garibu’l-Kur'an, Ist. 1986, s. 160.

23 Ozgurlik, ‘negatif 6zguirlik’ ve ‘pozitif 6zgurlik’ seklinde kavramlas-
tirildiginda birincisi, kisinin disardan gelen kasithh bir sinirlama ve
engelleme ile karsilasmamasini; ikincisi ise bireyin iradesini bilingli
kullanabilmesini, sartlanmadan veya onu haklarina aykir: sézlesmeler
yapmaya iten zorunluluklardan kurtulmasini ifade eder.

24 Lewis, Bernard, Isldam'in Siyasal Dili, trc. Fatih Tasar, Kayseri 1992,
s. 145.
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2. Beseri Varolus ve Bireysel Ozgiirliik

Bireysel 6zgurlikle insan onuru arasinda karsilikli
nedensellik, Islam’in nazarinda insanin anlami ve degeri-
nin iyi tespit edilmesini gerektirmektedir. Kur'an’in naza-
rinda insan, yaratilisinda bir estetik ve deger tasiyan bir
varlik oldugu gibi, ayni zamanda varhksal butinltgu,
Allah’in ona yukledigi mana ve varolus gayesiyle de ilgili
bir onura sahiptir.25

Insanin meleklerden tistiin olusunu sembolize et-
tigi seklinde de yorumlanan?26é mutlak iyilik lizere yarati-
lan meleklerin Adem(a)’a secdesi?? de bir bakima, insanda
iyilik unsurunun esas oldugunu da ima eder. Rum 30.
ayetinde ifade edildigi tizere, insan hayir tizere yaratilmis-
tir ve ona kotulik sonradan ariz olmaktadir. Kur’an’da

25 Mumin 40/64; Tegabtn 64/3. Tin 95/4. Allahin Adem(a.)1 kendi
elleriyle yarattigini ifade etmesi (Sad 38/7) de insan i¢in bir onurlan-
dirmadir. Ancak, ayetin lafzi anlamiyla alinmasi tesbihe yol acan ayet-
teki ‘ellerimle’ ifadesi, Zemahserinin aciklamalarindan anlasildig:
Uzere, yaratmanin Allah'a izafesini vurgulamaktadir. Zemahseri,
Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed, el-Kessaf fi Hakdiki't-Tenzili ve
Uytnil-Ekdvil, yer ve tarih yok (Dart'l-Fikir), III, 382-383. 1.
Maturidi'ye gore de her seyin ve tim yaratilanlarin timel olarak Al-
lah’a izafesi, Allah’ tazim ve onu 6vme anlamina gelirken onlardan
yalnizca birinin Allah’a izafe edilmesi, o yaratilan varlig1 tazim mana-
sina gelir. Hz. Adem’i yaratmay1 Allah’in kendine izafe etmesi de béyle,
Adem (a.s.) i¢in bir tazimdir... el-Maturidi, Ebu Manstr Muhammed,
Te'vilatii’l-Kur’dn, nsr. Mustafa Yavuz, B. Topaloglu, Ist. 2008, XII,
280. Cogu alim de tabirin 6zel bir itina ile yaratilisin kinayeli bir anla-
tim1 oldugu goértistiindedir. Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur'an
Dili, Ist. trz., VI, 481. Yine “Insanoglunu serefli kildik. Onlan karada ve
denizde tasidik; iyi-temiz seylerle nziklandirdik; yine onlan yarattikla-
nmizin bircogundan gercekten tistiin kiddik.” (Isra 17/70.) ayeti de in-
sanin degerini, kainattaki tim diger varliklar karsisinda tsttnlik ve
onceligini dile getirmektedir.

26 Buradaki secde, ubudiyet (kulluk) secdesi degil, htirmet ve saygi
gbstermedir. Zemahseri, a.g.e., I, 273. Insanlar ve meleklerin iki farkl
varlik alanina ait oldugu distnutliince, bunlarin birbirlerine Gstinla-
gu, gercek anlamda degil, insan1 yUlceltmeye yonelik ifadeler olarak
alinmalidir.

27 Bakara, 2/34; Araf, 7/11; Isra, 17/61; Kehf, 18/50; Taha, 20/116.
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insanoglunun, ilahi mesaja kars: tavri, inang, ahlak ve
davranis acisindan girecegi ayrimlardan 6nce gelen bir
degeri olduguna acik bir vurgu vardir.28

Insanin degeri ve onuru ise bireysel 6zgurligti ge-
rektirir. Islam acisindan da insan, ilerde gosterilecegi
Uzere, yaraticit iradenin onu onurlandirmasina tekabitil
eden ve onun deger ve haysiyetini koruyan bir 6zgurluk
ve otonomiye sahiptir. Ancak su husus da gbéz 6ntunde
bulundurulmalidir: Yaratilista insan, insanoglu olarak
degerli kilinmakla birlikte o, "varolusunu gerceklestirecek
bir birey" olarak "nétr” haldedir. Baska bir ifadeyle, o,
kimlik ve kisilik sahibi olmaya dogru gittikce benligini
(6z) olusturacak ve kendi degerini kazanacaktir. Onun bu
slirecte insan onurunun bilincine varmasi, kisiligini olus-
turmasi, birey olarak varolusu 6zgurltige baglidir. Cuinkt
‘benlik’in gelisimi, ancak o6zglurligtin anlam kazandigi
cevreyle iligki icinde iliski kurdukca; bir yandan yetenek-
lerinin aciga cikip gelistirmesi ve boylelikle kendisini ta-
nimasiyla gelisir. Bu bakimdan Insanin kendini tanimasi
ve dolayisiyla kendini bizzat kendisinin insa etmesi, yani
varolusu icin 6zgurlik sarttir.

2.1. Yasamin A Priori Ilkesi

Kur'an’da 6zgurlik kavrami gecmese de yerylUzi-
nun insana sunulmus olmasi,?® onun mutluluk arama
hakkinin temelini olusturdugu gibi, bir ahlak toplumu
olusturmak Uzere insanin yerylzine halife ve varis ki-
linmasi130 da onun 6zgurligliint gosterir. Esasinda, 6zgir-

28 Yaratilista insan, insanoglu olarak degerli kilinmis; ancak kisi, 6z0-
nl olusturacak birey olarak nétr haldedir. Baska bir ifadeyle, birey
olmaktan kisi olmaya dogru gittikce benligini (6z) olusturacak ve kendi
degerini kazanacaktir.

29 Lokman 31/20; bkz. Ibrahim, 14/32-33; Nahl, 16/14; Hacc, 22/65;
Zuhruf, 43/13; Casiye, 45/12.

30 Bakara, 2/30; Fatir 35/39; Kasas, 28/5. A'raf, 7/137; Enbiya,
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Itik, bir varolus alanidir. Islam, insana bu alan tizerinde-
ki siyasal iktidar, toplum, gelenek ve aliskanliklar, icgi-
duler, tutkular ve onyargilarin cektigi o6rgtleri gosterir,
ayn1 zamanda toplumsal dlizenin geregi olan belli sinirla-
r1 (hudud) belirtir. Ancak asil sinirlari, bizzat sorumlulu-
gu yuklenen insanin akil ve vicdanina dayanan sorumlu-
luk bilincinde olusturur. Ayrica insan 6zgurliginu ve
6zglr olmasi gerektigini dogrudan idrak eder ve en dar en
soyut sekliyle 6zgtirltik bilinci a prioridir. Ancak kavram-
lasmas1 ve tanimlanmas1 apriori olmadig: gibi, 6zgurluk
bilincinin gelismesi, -bir temellendirmeye de arka plan
sunan- simirlarin ve sorumluluklarin bilincine varmakla
olur. Dinin rolti insana, sorumluluk bilinci icinde bu si-
nirlar1 ve imkanlar gérmesine yardim etmektir.

Su nokta goézden kacirilmamalidir: Eger haklar ve
ozgurlikler, tizerine hatlarin cekildigi (sinirlandirma) ve
yukumlultuklerin yazildig: stirecin kendisi kadar genis bir
alan, bir ardalan olmasaydi, ayrica haklar ve 6zgurlikle-
rin tek tek ifade edilmesi gerekirdi. Oysa, 6zgurluk, asil-
dir ve hayat onun Uzerinde varolur. Hayat, 6zgtrlik de-
mektir; varlikta hayat seviyesi yukseldikce, 6zgurlik de
yukselir. Bitkilerden insana dogru 6zgurlik, hayatiyetin
ylkselisine eslik eder. Dolayisiyla, Islam, ézgurltigin bir
hak olduguna deginmeden onu fitri bir vakia olarak ka-
bul eder. Musliman arastirmacilarin Islam’da seyahat
o6zgurligunt gostermek icin kullandig: “Yerytiziinde dola-
sin da bakwin...”1 anlamindaki ayetler de seyahat ve yerle-
sim 6zgurliglint belirtmek icin gelmedigi gibi, Kur’an da
olan ve zaten olmasi gereken bu gibi durumlar tizerinde

21/105 vs.
31 Ankebut, 29/20; Al-i Imran, 3/137; En’am, 6/11; Nahl, 16/36.
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ayrica durmaz. Islam hukukunda “Aslolan serbestliktir
(ibaha)” prensibinin altinda yatan anlayis da budur.

Hz. Peygamber’in Allah'in hakkinda stkut ettigi
seylerden insanlarin muaf oldugunu belirtmesi32 de “Es-
yada asl’olan ibaha(serbestlik)diwr.” seklinde ifadesini bu-
lan ‘asli hiirriyet (el-beraetu’l-asliyye) prensibini vermek-
tedir. Emredilenler ve yasaklananlar disinda her seyin
insanin 0zgur secimine birakildigini ifade eden bu pren-
sip, bireysel 6zgurliigiin temel olduguna acik delildir.

2.2. Vesayetin Kalkmasi Olarak Ozgiirliik

Tevhid inanci, mutlak egemenligi [htikm]|, Allah'a
ait kilmakla siyasal iktidari,33 mutlak mulkiyeti, Allah'a
ait kilarak sermaye ve zenginligi* izafilestirmektir. O hal-
de her kim belli bir gli¢ veya zenginlik saglarsa, emanet
ve sorumluluk bilinciyle hareket etmelidir. Dolayisiyla hic
kimse sahip oldugu siyasal, ekonomik ve entelekttiel gtic
sayesinde diger insanlar tizerinde mutlak bir tasarruf ve
vesayet hakkina, Ozellikle de glicti baskalarinin zararina
kullanma 6zgurligune sahip degildir.35

Allah'in yeganeligini (ehadiyyet) ikrar etmeyi ve ona
aracisiz olarak yonelmeyi éngéren anlam yelpazesi icinde
tevhit ilkesi de bireyin otonomisi ve 0zglr iradenin 6ne
cikmasi gerektigini 6gretmektedir.

Allah'a yakinlik icin araya araci koymay: kaldiran
‘Allah'a kullukta tevhid (tevhid-i rububiyyet)’ prensibi de
kula kulluktan3¢ ve kendisi gibi 61timlt varliklara baglilik
va tazimden kurtulusu anlamina gelen bir 6zgurluktir.

32 Tirmizi, "Libas", 6; [bn Mace, "Et'ime", 60; Darekutni, "Rada", 4,
184.

33 En’am, 6/57; Yusuf, 12/40, 67; Kasas, 28/70, 88.

34 Maide, 5/120, 17; Bakara, 2/107, 116, 255; Al-i Imran, 3/109,
129; Nisa, 4/126, 131-132, 171; Tevbe, 9/116; Yunus 10/55.

35 Bkz. Kasas 28/77.

36 Zumer, 39/17.
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Dolayisiyla, tevhid-i rubtbiyyetin neticesi, gayb bilgilerine
ve kulun Rabb'i ile iletisimi sUpervizérlik etme hakkina
sahip oldugunu, ilahi iradenin kendinde tecelli ettigini,
mutlak hakikatin temsilcisi oldugunu ileri stiren beseri
iradelere baglanmaktan kurtulustur. Dolayisiyla, bireysel
sorumluluk vurgusuyla tevhid-i rubtbiyyet, ayni zaman-
da insanin gerek gonulli gerekse baskiyla gerceklesen
vesayetten kurtulup 6zgurlesmesi anlamini kazanir.

Kur’anin vurguladigi insanin varolus gayesi ve
buna eslik eden bireysel sorumluluk, 6zgurlikten kacisin
tam karsisindadir. Insan, Allah huzurundaki bireysel so-
rumlulugunu bir yere devredemeyecegi gibi bu sorumlu-
lugun 6n-kosulu olan 6zgurligiini de devredemez. Onun
aklini kullanmaktan vazgecip birilerinin anlayis veya
inanclarina teslim olmasi, 6zglrligliinti bir kitle hareke-
tine ya da kitle lider(ler)ine birakmasi tasvip edilemez.
Boylesi bir durum, onun sorumlulugunu kaldirmaz.
Kur'an'a gore bdyle bir durumda, insanlar1 ntifuzu altina
alan, onlarin zihinlerini sartlandiran ve dogru yoldan
uzaklastiranlar gibi, onlara iradelerini teslim edenler de
sorumludur.3” Gucstiz ve nufuz etkisinde (mustaz’af)
kalma, bu konuda gecerli bir 6ztr degildir.38 Cunkt
inan¢ konusunda baski ve zorlama halinde bile kisinin
kalben itikad etmekten aciz kalmasi dustnulemez.
Maturidi kelamc: Ebu'l-Yusr Muhammed Pezdevi'nin (vf.
493/1099) ifadeleriyle, "Akilli kisinin itikada gicltnin
yetmeyecegi diisintlmemistir. Teklif de zaten akilli kisiye
yoneliktir."3 Dolayisiyla, ikrah nedeniyle Islam'a aykiri
bir inanci, zahiren diliyle ifade eden kisi, mazurdur. Buna

37 Bkz. Araf 7/172-173.

38 Sebe, 34/31-33; MU’'min, 40/47-48; Ankebat, 29/12-13; Araf,
7/38-39; Nahl, 16/25; Ahzab, 33/67-68.

39 el-Pezdevi, Sadru'l-islam Ebu Yusr Muhammed, Ehl -i Stinnet Akaidi
(Usulii’d-Din), trc. Serafeddin Gélctik, Kayihan Yay., Ist. 1988, s. 214.
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karsin ikrah nedeniyle, batila itikad eden kisi mazur de-
gildir. Insanin géntillii olarak aklini ve iradesini baska bir
yere devretmesi ise onun bireysel sorumlulugunu asla
kaldirmaz.

Burada, sektlerlesmenin din adamligini (clergy) ve
ruhbanligi*® dislayici yéntintin, Islam dustincesi acisin-
dan yeni ve katkida bulunan bir mefhum olmamakla bir-
likte, Hristiyan diistincesinde Islam’a mutabik bir gelis-
me oldugu belirtilmelidir.

Din adamlginin (1) kutsanmislik ve yanilmazlik,
(2) Tann ile insan arasinda aracilik, (3) dini distncede
tekel, (4) Tanr adina karar verme*! ve bazen de (5) halk
Uzerinde siyasal vesayet, Ozellikle de -otorite-otonomi an-
tagonizmasinin bir tezahtrld olarak- bireysel 6zgurlugu,
onu kendi kurumsal glicine bir tehdit olarak algiladig:
icin kisitlama gibi ézellikleri, Islam’la bagdasmaz. Ctinkti,
Tevhit inancinin Tanr ile insan arasinda (bireyler ya da
kurumlar olarak) araciligi, adalet ilkesinin toplum ve si-
yaset alaninda ayricalikli bir sinifi kaldirdig géraltir. Bu
nedenle, Kur’an, musliman toplumunun tim unsurla-
rindan olusmus bir grubun diger insanlarn egitmek Uzere,
“Dinde bilgi ve derinlik elde etmesi (li yetefakkuh fi’d-din)”

40 [slam’in uzlet ve asirilik yerine medeni ve dengeli bir hayat1 éngdéren
vasathk (orta yolda olma ve 1limlilk) kavrami da ruhbanlgi
(monasticism) kaldirmaktadir. bkz. Hadid 57/27. Ebu Davud, “Salat”
317 ve “Edeb” 52.

41 Hristiyan teolojisi, Isa'nin havarilere yénelik "Iste ben dinyanin
sonuna dek sizlerle birlikteyim." (Matta, 28/20) s6ztinden Kilisenin
Isa'nin manevi varlig: ile buitiinlestigi, "Goéklerin egemenliginin anah-
tarlarini sana verecegim. Yerytiztinde baglayacagin her sey goklerde de
baglanmis olacak; yerytzinde codzecegin her sey goklerde de ¢éztlmuis
olacak." (Matta, 16/18-20; 18/18) pasajindan da din adamlarinin
yerytzinde neye karar verirse gokte Allah da (hasa) oyle karar verdigi
sonucunu c¢ikartmistir. Oysa bdéylesi bir durum, Kur’anin nazarinda,
bilgin ve rahipleri rabler edinmektir (Tevbe; 9/31).
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gerektigini soylemistirt2 ki, netice itibariyle, toplumun
siradan Uyeleri ile onlarin dini-ahlaki énderleri arasinda-
ki mesafe, Islam’in sosyal ve siyasi esitlik¢iliginin yerine
gelebilmesi icin en aza indirilmek zorundadir.43 Dolayis1iy-
la, din adaminin yerini alim alir ve dini kurumlar yerini
egitim, ilim ve sosyal tesanlitli amaclayan sivil kurumlara
birakir. Alimlerin siyaset alaninda da dini bir yetkiden
dogan bir rolii olmayip, ilmi yetkinlige dayali ve gerek bir
birey olarak sosyal konulara iligkin goértis aciklama ge-
rekse bir danigsman olarak toplumun maslahatini belir-
lenmesi, hukuki ilkelerin yeni kosullar altindaki uygula-
masinin tespiti vetiresine katilma hakki vardir. Islam’in
dini bir hiyerarsi olusturma anlaminda Kilise’si ve ruh-
ban sinifi yoktur. Cagdas kullanimda bile hala kilise ve
kilise orglitiine ait anlaminda ‘the church (kilise) kelime-
sinin bir karsih@ Miuislimanlarda yoktur.4 Islam siyaset
dustncesinde de yoneticiler, asla “din adamlart” olarak
tanimlanmamis, “dindar adamlar’ olarak dustUnulmus-
tr.45

2.3. Makuliyet Olarak Ozgiirliik
Kelamcilarin dikkat cektigi tizere,*6 Allah insanlari
akil ve dustnme ile diger varliklara tsttin kilmis olup,

akli kullanmamak ilahi ikram1 heba etmek, nimetin dege-
rini bilmemek demektir. Mtsliimanin gerek inanc alanin-

42 Tevbe 9/122.

43 Fazlur Rahman, Allah’in El¢isi ve Mesajt -Makaleler I-, trc. A. Ciftci,
Ankara Okulu Yay., Ank. 1997, s. 23.

44 Lewis, a.g.e., 10.

45 Ayubi, Nazih, Arap Diinyasinda Din ve Siyaset, trc. Yavuz Alogan,
Varlik Yay., Ist. 1992, s. 65.

46 Fuzuli, Muhammed b. Stleyman, Matla’u’l-Itikad fi Marifeti’l-Mebdei
ve’l-Mead, nsr. Muhammed b. Tavid et-Tanci, Ank. 1962; Maturidi,
Ebu Mansur Muhammed, Kitabu’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, Bey-
rut 1970, s. 136-137. Ibn Cevzi, ebu’l-Ferec Abdurrahman, Nakdu’l-
Iim ve’l-Ulema ev Telbisii Iblis, nsr. Mahmud Mehdi el-Istanbuli, yer
yok, 1396/1976, 81.



Recep ARDOGAN

da gerekse insan davranislar1 toplumsal konularda bilgi,
yorum ve ¢OzUmleri yalnizca ‘alma’s1 degil onu naslardaki
anlam derinliklerine ve dinamizmine derinliklerine gotu-
ren ‘anlama (fikh)’dir; taklid degil tahkiktir.4? Ctinkt tak-

47 Marifetullahin zaruri bilgilerden oldugunu, dolaysiyla bu konuda
akil yUrtGtmenin vacip olmadigini sdyleyen bir grup disinda K.
Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, thk. es-Seyyid Azmi, Kahire trz., 31;
Amidi, Ebkdaru’l-Efkar fi Usuli’d-Din, I-1I, Ayasofya Kuttiphanesi, no:
2165, I, 25.b. Mutezile, epistemik olarak marifetullahin akil ytrtitme
sartina bagl oldugunu savunur. er-Rassi, el-Kasim, “Usalu’l-Adl ve'’t-
Tevhid”, Resailu’l-Adl ve’t-Tevhid, nsr. M. Ammara, Muessesetu Dari’l-
Hilal, 1971, 98. Ibn Teymiyye'nin kaydettigine gére, Kaderi Cehmiyye
de Allah'1t bilmeyi, muayyen akil ytrtitmeye [hudas delili] baglamistir.
ibn Teymiyye, Ebul-Abbas Takiyyti’d-Din Ahmed b. Abdulhalim,
Mecmu’u’l- Feteva, thk. Abdurrahman b. Muhammed, Mekke 1381-
1386, XVI, 330. Bazi Murciilerin dlisinme olmaksizin itikadin iman
olamayacagini sdylemelerinden de onlarin nazari vacip gordukleri
anlasilmaktadir. Es’ari, Ebul-Hasen Ali b. Ismail, Makadlatu’l-
Islamiyyin, Ist. 1928, 138. Cogu konuda Mutezile ile ayn1 gériisii pay-
lasan Imamiyye'ye gére de ustlu’d-din'de taklit caiz olmayip, itikatta
tefekktir vaciptir... Bu akli viicub, ser'i viicuba takaddtim eder. Dini
naslar ise bu viicubu saglamlastirir; inanca dair olan htuktmleri teyit
ve tahkim eder. Gélpinarli, Abdulbaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri
ve Siilik, Kum 1991, 229. krs. Ibn Teymiyye, Der’u Tedrudi’l-Akl ve’n-
Nakl ev Muvdfakatu Sahihi’l-Menkiul li-Sarihi’l-Ma’kul, thk. M. Resad
Salim, Riyad 1979, VIII, 26. Genel itibariyle Ehl-i Stinnet kelami da
inanc¢ alaninda taklitle yetinilemeyecegi, akil ytrtitmenin vacip oldugu
gdriisini  benimsemistir. Bu konuda Ibn Teymiyye ile baslayan
mutekaddimin selefiyye'nin inan¢ alaninda tahkike degil Es'arilerin
tahkikte hudus fikri Gizerinde yogunlasmalarini tenkit ettikleri séyle-
nebilir. Hanbeli alim Ebtuil-Ferec Ibn Cevzi (6. 597/1201) ve
Es'ariyye'nin ilkelerinden Ebu Ishak Riikntiddin Ibrahim el-Isferaini’ye
(vf. 418/1027) gore, kelamcilarin tertip ettikleri 6nerme ve kiyaslari
bilmedik¢ce imanin tam olmayacagini dislincesinin aksine nazar ve
istidlalin vacipligi, kisinin imkan buldugu delil 6l¢ctistindedir.47
Es'ariyye ve Maturidiyye'ye gore de taklid gecerli bir yol olmayip tahkik
vaciptir. Ebu Mansur el-Maturidi, Ebu'l-Mu'in en-Nesefi ve Mutezili
kelamci1 Kadi Abdulcebbar'a gére diinyada biri digerini kifr ve sapkin-
likla itham eden farkli dinler ve inan¢ gruplari, bunlarin her birinin de
taklid edilen selefleri vardir. onlar, kendi yolunun hak, 6tekilerin yo-
Iunun batil oldugu iddiasinda ortaktir. Bu durumda taklidin hak yolu
bulmada gecerli bir yéntem olacag: ileri stirilemez. Cunkt farkl id-
dialardan hangisinin dogru oldugu, taklidle, ezbere alanin énermelerle
degil ancak akli delille bilinebilir. Bir dini digerlerine tercih noktasinda
delil olmadiginda se¢cim batil, delil getirildiginde ise taklit batil olur. K.
Abdulcebbar, “el-Muhtasar ft Usuli’d-Din”, 170; Maturidi, a.g.e., 3; en-
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litlerin carpismasi, sonugsuz bir kavga, fikirlerin muha-
kemesi ise hakikatin aciga cikmasi icin firsattir.

[slam'da akil ve ilme deger verilmesinin 6zgurlik
idesi ile yakin bir iliskisi vardir. Cunkl 6zglr insan; ak-
Iin insan etkinliginin aktif merkezi olmasi yontyle, esas
itibariyle akilli insan demektir. Oysa bilgi ve bilin¢ dizeyi
son derce dusuk, bagnaz bir insani distince ve davranig
alaninda harekete geciren unsurlar, bir takim harici ilke-
ler veya yonlendirmelerdir... Bu nedenle, akil htir olmali-
dir, yoksa insan anlayis, inan¢, distiince ve niyetlerinde
0zglr olmamasi, onun cevherine hitkmeden bir koéleliktir.
Boylesi bir kolelik, toplumda sinif¢i ve catismaci bir ka-
rakter ve adaletsiz bir yapinin bireylerin iclerine islemesi-
ne yol acar.

Kur’an’da akl, isim olarak gecmemekle birlikte, fiil
olarak kullanimlar hayli fazladir. Bu sekilde, aklin varhik
ve neligi yerine fonksiyonu 6n plana cikartilmistir. Akil,
Muslimanin surekli bir fiilidir ve daima iyidir. Akln
fonksiyonu hicbir zaman olumsuz degildir, ancak kulla-
nimdaki maksat ve yontemlerde olumsuzluk bulunabilir.

[slam, bir yandan bilginin araclar1 ve yéntemlerine
basvurmaksizin ilim elde etme iddiasini reddederken,
diger yandan da gecerli yol ve yontemleriyle ulasilan bilgi
ve gorlUslerin paylasilmasini de emreder. Bu nedenle go-
rus aciklamak, yalnizca bir hak degil, vecibedir de. Bu ret
ve emir, ilim ve medeniyetinin ytukselmesini saglayacak-
tir.

Kur'an, Allah’in mutlak, her seyi kusatan ilmini
vurgulamakta; hakikatin yegane kaynagi ve mutlak ilm

Nesefi, Tebswratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, thk. Huseyin Atay, TDV yay.,
Ank. 1994, 1, 35.
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otoritesi olarak Allah1t tanimaktadir. Bu durumda ilahi
hikmet ve rahmetin bir yansimasi olan beseri ilim goreli-
dir. Kur'an’da “Allah bilir, siz bilmezsiniz’+® ifadesi de be-
seri bilginin mutlak bir bilgi ve kesin bir hakikat olarak
takdim edilemeyecegi sonucuna ulastirmaktadir. Cinku
“Her ilim sahibinin tistiinde de daha iyi bilen biri vardir.”+9
Dolayisiyla, hakikat kimsenin tekelinde olamaz. Aslinda
tekelci mentalite egoizmden kaynaklanmakta, dejeneras-
yon ve catismaya yol agcmaktadir.

[slam’in Tanr1 ve tevhit anlayisi acisindan beseri
bilgilerde (hadis bilgilerde) mutlak dogru yoktur, yani
epistemik hakimiyet yanlistir. Beseri bilgilerin hadis ol-
masi, zamanla ortaya ¢ikmasi ve degisime acik olmasi
anlamina da gelir. Bu nedenle bilgi, irade tizerinde otorite
olsa da onun zamana bagli, izafiyet ve ihtimaliyet tasidig:
dusunutlmelidir. Bilimsel bilginin 6zellikle beseri ilimlerde
mutlakliga ulasmasi, bilimin ilerleme ve yeni bilgilerle
yanlislarini dizeltme ozelligiyle de bagdasmamaktadir.
Belli bir hadis bilgi ve diislincenin egemen olusu ve birey-
lerin suanini ve gelecegini belirlemesi, "tek dogru" anla-
yisidir; hakikati inhisar altina almaktir; bilgi ve dliisiince
isitbdadidir. Bunun sonucu da tekci toplum anlayisidir.

[slam, bilgiye degil, onun kétiiye kullanilmasina
karsidir. Bilginin cesitli stratejilerle insanlarin bilincaltini
etkileme, beyin yikama ve yanlis bilgilendirme icin de
kullanildig1 cagimizda bu, esasl bir etik kuraldir. Vahyin
roll, beseri/hadis bilgiyi kadim varliktan gelen ilmin te-
mel olusturdugu degerler bilgisiyle tamamlamak, davra-
nislarina ahlaki degerler ytiklemesinde insana kilavuzluk
etmektir.

48 Bakara, 2/216, 232; Al-i Imran, 3/66; Nahl, 16/74; Nur, 24/19.
49 Yusuf, 12/76.
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2.4. Aracisiz iletisim Olarak Ozgiirliik

[slam’n 6ztint teskil eden tevhit ilkesi, yalnizca
Tanri’nin yeganeligini ikrar etmekle kalmaz, ayni zaman-
da onunla aracisiz iletisimi 6ngoértir. Bu nedenle, Al-
lah’tan yardim istenildigi gibi yaratilmislardan yardim
istemek ve kabirdekilerle tevesstilde bulunmak mesra
degildir. Kur’an’a goére Allah’a yakinlastiran vesile, yara-
tilmislarin zati, maddi varligi degil, ilim, ibadet ve dinin
glizellikleriyle donanmak suretiyle Allah'a yakinlastiran
yola uymaktir.50

[slam, fitri bir din oldugundan, akil ve iradenin
hakki verir. Ilahi mesajla akil arasina baska insanlarin
dustncelerini perde yapmaz. Bireyin ilahi mesaji 6zUm-
semesini ve mesajin sahibiyle (Allah) 6zerk bicimde dog-
rudan iletisim kurmasini emreder. Dolayisiyla Islam'da
bireyin dini tefakkuh cabasi, ruhban stizgecinden gec-
mez. Kur’an’da, bireyin kendi inan¢ ve davranislarindan
bizzat sorgulanacag: ve baskasinin glinahini ytuklenme-
yecegi gibi sonuclariyla bireysel sorumlulukla ilgili pek
cok ifade vardir.5! Bireyin Allah'la aracisiz diyalogunu
ongoren reform felsefesi ile bireyin siyasal iktidarnn gu-
dimitnden kurtulmasini isteyen ‘tabii ferdi haklar’ gora-
sU arasindaki ilgiye bakilirsa,52 din adamligl ve aracilik

50 Kur'an'da, "Onlann yalvardiklart bu varliklar, “hangimiz daha yakin
olacagiz” diye Rablerine vesile ararlar. Onun rahmetini umarlar, aza-
bindan korkarlar..." (Isra, 17/57) ayetiyle insanin ibadet ve duada
Allah ile arasina araci koymasi reddeilir.

"Ey iman edenler! Allah’a karst gelmekten sakuun, ona yaklasmaya
vesile arayin ve onun yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz." (Maide,
5/35.) ayetinde, Allah'a yakinlasma vesile ibadet ve dua olarak acikla-
nir. Ayrica bkz. Tevbe, 9/99. Bkz. ve krs. Ibn Teymiyye, Kdaidetun
Celiletun fi’t-Tevesstil ve’l-Vesile, nsr. S. Resid Riza, Misir 1345, s. 117,
136; Isfehani, a.g.e., 821.

51 Bakara, 2/286; Necm, 53/38-39; Muddessir, 74/38; En’am, 6/164;
Fatir, 35/18; Ztumer, 39/7; Necm, 53/38; Fussilet, 41/46.

52 bkz. Akbay, Muvaffak, Umumi Amme Hukuku Dersleri, AUHF Yayin-
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dgretilerini kesinkes reddeden Islam’n bireyin degerini ve
ozerkligi taniyan ilk din oldugunu ayrica vurgulamak ge-
rekir.

Musltiman toplumlarda ortaya c¢ikan kimi cemaat-
ler ve tarikatlarda gorilen asiriliklar da Kur’an’a refere
edilemez. Bu asiriliklar, bir noktadan sonra bireyin ihma-
line neden olmakta ve kendi kisiligini gelistirmesini engel-
leyici bir etkide bulunmaktadir. Ozellikle, tarikatlarda
bireylerin hiyerarsik bir yap: icinde lidere baglanmasi,
bireyin iradesini liderin iradesine teslim etmesi, bireyin
ozgurluk ve sorumluluktan kacmasi demektir. Bu kacis
ozgurltige bagh riski daha da arttirmakta, bireyin 6zgur-
lagunt ve 6znelligini kaldirmaktadir. Halbuki insan, po-
tansiyellerini kendisi kullanmayacaksa,53 onun ‘ben’ ol-
masinin anlami nedir ve o potansiyeller insana nicin ve-
rilmistir? O halde, insanin sorumlulugunu bizzat kendi-
sinin Ustlenmesi gerekir.

Insanin kétultige yatkinligi nedeniyle, 6zgiir ol-
mak, bir risk olustursa da, bireyin varolusu, ahlaki deger
ve iyiyi gerceklestirmenin de kosuludur. Bir davranisin
ahlaki ve dini bir deger kazanmas1 bazi sartlara baghdir:
Birincisi, 6zgur irade ile yapilmasi, mi’'minin niyetinde
dis engellemelerden bagimsiz olmasidir. Ikincisi, fiilin
1zdirari olmamasi; insanin onu baski, zorlama ve engel-
lemeye maruz kalmadan iradi ve bilingli olarak gercekles-
tirmesidir. Ugiincii, yapilan amellerden dolay1 yalnizca
Allah'tan sevabini ummak, uhrevi mukafatini beklemek,
glinahlarin affedilmesini imit etmektir. Bunlarin gercek-
lesmesi, kotuluk isleme riskini icinde barindiran 6zgur-

lari, Ank. 1948, s.183.
53 Bkz. Isra, 17/36.
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lukle olur. Ancak, gerceklestirecegi deger acisindan bu
risk, arizidir. “Ancak risk almak istemeyen insan bu 6z-
gurltigunt devredecek yerler arar.”s* Kur’an’in vurguladi-
g1 bireysel sorumluluk 6zgurlukten kacisin tam karsisin-
dadir. “Artik kim dogru yolu secerse kendi lehinedir; kim
de saparsa ancak kendi aleyhine sapmus olur. Sen onlarnn
lizerinde vekil degilsin.”s5 ayeti insanin birey olarak so-
rumlu oldugu; karsiligini da birey olarak gdrecegi mesaji-
n1 icermektedir. Kur’an’da, ahirette de insanlarin fert fert
sorgulanacagini,5¢ Ikbal’in ifadesiyle, sonlu benligin, son-
suz benligin 6nune kendi kisiselligiyle cikacagi vurgula-
nir.57 Bu cercevede bireysel sorumluluk su iki fikri icer-
mektedir: Birincisi, taklitle inan¢, davranig ve tutum ge-
listirmek beseri varolusu asindiran bir yanhstir. Ikincisi,
kitle hareketine ya da kitle lider(ler)ine iradeyi teslim et-
mek ve cemaat icinde benligini kaybetmek, bdylesi bir
durumun sorumlulugu kaldirmayacagi anlaminda, olum-
suz bir tutumdur. Saptiranlar, insanlarin iradesini emir-
lerinde kullananlar gibi, onlara iradelerini teslim edenler
de sorumlu olups® glicstiz ve nufuz etkisinde (mustaz’af)
kalma, bu konuda gecerli bir 6ztir degildir.5® Anlasilacagi
lzere, Islam, Tanri’yla aracisiz bir diyalog éngérdiiga gibi,
inan¢ ve davranisa iliskin deger yargilarinin dogrudan
bireyin vasfi oldugunu kabul eder. Bu anlayisin sosyal
alana yansimasi ise, bireyin vesayet altina alinmasi, ey-
lemlerinin hukuki sonuclarini bireysel olarak ustlendigi

54 Diizglin, Saban Ali, Sosyal Teoloji -insanin Yeryiizii Seriiveni-, Cagri
Yay., Ank. 1999, s. 65.

55 ZUimer 39/41.

56 Meryem, 19/95 bkz. 19/80; En’am, 6/94; Isra, 17/13-14.

57 Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in
Islam, Lahore 1989, s. 93.

58 Bkz. Araf, 7/172-173.

59 Sebe, 34/31-33; Mu’min, 40/47-48; Ankebut, 29/12-13; Araf,
7/38-39; Nahl, 16/25; Ahzab, 33/67-68.
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ve O0zgurligliinliin butlin sartlariyla giivenceye alindigi bir
yapilanma olmalidir.

3. Ozgiinliik ve Aidiyet Ikilemi: Ozgiirliik ve Si-
nirlanma

Kur’an insanlarin bir erkek ve kadindan yaratildi-
gini, kabile ve boylar halinde varolduklarini séylerken6o
insanin toplumsal bir varlik olduguna isaret etmektedir.
Gercekte insan, ne tamamen toplumun bir Urinuddr ne
de birey toplumun karsisinda olabilir. O, bir yandan bash
basina bir deger, diger yandan ancak toplumu olusturan
ve hem tUm insanlarla paylastigi nitelikleriyle hem de
kisisel oOzellikleriyle ancak toplumla birlikte varolan bir
varliktir. Insan onu 6tekilerle diyalog ve isbirligine zorla-
yan Unsiyet duygusu ve temel ihtiyaclari nedeniyle top-
lumdan soyutlanamaz.

Birey, bir yandan kisisel 6zglinliginii gérmekten
buyutk bir onur duyarken, ondaki 6zgunlik arayisi, bu-
nunla ayni glcte olan bir gruba ait olma ve bu gruptaki
diger tyelerle ortak degerlere, sahip olma ilgisiyle birlikte
bulunur. Dolayisiyla insan 6zgirligl, bireyin 6zginligi
ve toplumsalligi arasindaki dengeyi gbézetmek suretiyle
anlamli bir varlik kazanabilir. Bu nedenle, her toplum
bireylere haklar1 ve giivenligi glivence altina alan ve ya-
samin gereklerini etkin bicimde yerine getirmek ihtiyac
duyduklarn aidiyet, baris ve gliven duygusunu hissetti-
ren, farklilik ve uyum dengesine ortam hazirlayan bir
prensipler ve kurallar dizisine sahiptir ve sahip olmalidir.
Insanlarin uyumsuzlugunu 6nleyemeyen bir dtizende,
insan haklarinin dayandig: bir sosyal etik ve haklarin
sosyal givencesi kalmaz.

Bireysel o6zgurluk, insanin cevre ile iligkilerinde

60 Hucurat, 49/13.
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gliindeme gelen sosyal bir kavram oldugundan onun gu-
venceye alinmasi ancak 6zgurligin sinirlandirilmasiyla
mumkiln olur. Buradan bireysel 6zgultige iliskin her si-
nirlandirmanin aslinda, onu karsilikli olarak glivenceye
alma maksadiyla kayitli oldugu sonucuna ulasilir. Dola-
yisiyla her sinirlandirma, ilgili 6zgtirligin gtivenceye ka-
vustugu sinirda durur.

Kur'an acisindan, yerylziindeki her seyin insan
icin yaratilmis olmasi, bir sinirlandirmay: kacinilmaz ki-
lan arizi durumlar olusmadikca bu yaratilan seylerde
asl’olanin ibaha olduguna delildir. Yine, “O size yerytizii-
nii boyun eger kudi. Onun omuzlannda ytirtiytin ve Allah-
n nzkindan yiyin.”61 ayeti de insanlar icin mutluluk
arama, hareket ve yerlesme Ozgurligd, calisma, mulk
edinme ve tasarruf hakkini géstermektedir.

4. Ahlaki Deger ve Ozgiirliik Ikilemi

[slam’da 6zglrlik temeldir, bash basina bir deger-
dir, ancak nihai deger degildir. iInsanin bosuna yaratil-
mamis ve basibos birakilmamis olusununé? anlami bu-
dur. Dolayisiyla, bireyin kendi akli ile kurdugu toplumsal
diizen icinde 6zglir yasamina Tanri dahil hicbir gictin
karisamamasi anlamini tasiyan 6ézgurltik, Islam'la ve ke-
lam sifatina sahip bir Tanr inanciyla uyusmayacaktir.
Varoluscu filozof K. Jaspers’in vurguladig: tizere, “Tanri-
s1iz O6zgurlik saviyla, insanin tanrilasmasi arasinda bir
baglant: vardir. Bu, kendini, ‘ben istiyorum’un sézde salt
bagimsizlig1 olarak anlayan 6zglr istencin yalanci 6zglr-
luguduir.”s3 [1ahi iradenin mutlakliginin insanin dogasinin
tamamen belirlenmis olmasini gerektirdigi stiphesi, ilahi
iradenin mutlakliginin yanhs yorumlanmasinin sonucu-

61 Miilk 67/15.
62 Kiyame, 75/36.
63 Jaspers, Karl, Felsefe Nedir?, tr. 1. Zeki Eyuboglu, Ist. 1986, s. 71.
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dur.

Kur'an, insanin emaneti yuklendigini belirtirken
insana verilen 6zglurliglin ona ayni zamanda ¢ok énemli
bir sorumluluk yukledigini hatirlatmaktadir. Kur’an’da
“Allah’t unuttular da Allah da onlara kendilerini unuttur-
du.”¢* denilmesi, insanin kendini kesfetmesinin bir inanc-
la, ytce bir gayeyle ve askinla bag kurarak mumkun ol-
duguna isaret eder. Aslinda Allah’a baglilik da, tim ya-
samin nihai manevi temeli Allah oldugundan, zimnen
insanin, kendi ideal tabiatina baglilik demektir.65 Netice-
de, Islam’da ‘doga durumu’nun ‘basiboslu’gu degil, 66 dav-
ranisa ahlaki deger veren gercek bir huirriyet anlayisi sz
konusudur.

Insanin bakisini evrene ceviren Islam acisindan,
yerylUzUnun halifesi olan insanin buna iligskin temel gore-
vi, nesnel gercekligi gozlemlemek, kesfetmek ve acikla-
makla bitmez. O bilimsel bilgiyi varligin tabiatina ve ken-
di varolus gayesine uygun bicimde kullanmali; bilimsel
bilgiyi degerler bilgisi ile ikmal ederek bir ahlak dtizeni ve
adil bir toplum insa etmelidir. Bu ikinci nokta Islam’n,
Francis Bacon ve Descartes’ten itibaren psikoloji, sosyo-
loji, iletisim ve siyaset alaninda da bilgiyi gic, bilmeyi
egemen olmak olarak algilayan Bati’min bilim anlayisi ve
tabiata yaklasimindan ayrildigi temel noktadir. Bu anla-
y1s, bilimi tabiata muidahale edebilmek ve tabiata hakim
olmak icin kullanir, ancak bir sorumluluk ve ahlaki du-
zen insa etme endisesi tasimaz.

5. Giivence ve Ozgiirliik ikilemi

64 Hasr, 59/19.

65 Igbal, Muhammad, a.g.e., 117.

66 Doga durumu (tabii hal), sosyal s6zlesme kuramcilarinin toplum ve
devletin ortaya cikisindan énce bireylerin hukuk ve ahlaki degerlerin
azade olarak yasadigini distndukleri devre icin kullandiklar: bir kav-
ramdir.
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[slam acisindan da siyaset, ne belli bir zimreye ih-
tisas edilmistir ne de herhangi bir kutsiyet icermektedir.
Bu temelde bakildiginda, egemenlik ve siyasal iktidar ay-
nilestirilemez. Clinkl Islam inancinda, Allah’in yeganeli-
gini belirten "Vahdaniyyet" ve "Muhalefetiin 1li'l-Havadis"
inanci kralin tanrisal bir unsura, bir kudsiyete sahip ol-
dugu fikrini reddeder. Yine kralin egemenliginin Tann
tarafindan ya dogrudan ya da ilahi iradeye dayanmakla
birlikte onun takdir ettigi diizen icinde insanlar aracili-
giyla geldigini ifade eden ilahi hak fikri de Sia hari¢c Ke-
lam ekolleri tarafindan kabul gdérmez.67” Imametin nasla
tayin edildigini ileri stiren Sia disindaki kelamcilar, top-
lum tarafindan yoénetici tayininin gerekliligini tartisir ve
bunun esasinin 6ncesinde 6zgur secimin oldugu biat akdi
oldugunu benimserler. Biat ise bireylerin hukukunu ve
adaleti gerceklestirmek Uizere siyasal iktidarla yapilan iki
tarafli bir sézlesmedir.e8 Baska bir ifadeyle, siyasal ikti-
dar, "kendinde egemen" olmayan, "kisiye baglh" bulunma-
yan, aksine soOzlesme temelinde ve hukukla kayitli bir
aractir.

Diger yandan Islam’da Allahin mutlak ve sorgula-
namaz, insanin ise sinirli bir etkinlik alani icinde sorum-

67 Sia'ya gore, devlet baskanligi dini liderlikle birlesir ve Allah tarafin-
dan tayin edilir. Nevbahti, Ebul-Muhammed el-Hasen b. Musa,
Kitabu’l-Firaki’s-Sia, nsr. H. Ritter, Ist. 1931, s. 7-11; et-Tusi,
Nasireddin, Risaleti Imamet, nsr. M. Taki Danis Pejve, Hardadmah
1335, s. 24 vd.; Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-
Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali Mehna, Ali Hasen Faur, Beyrut
141571995, 1, 169; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 751. Ibn
Teymiyye, Minhdcti’s-Stinneti’n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami’s-St’ati’l-
Kaderiyye, nsr. M. Rasid Salim, yer yok 1406/1986, VI, 457, 388.
Imam, nassin insanlara kapali kalan anlamlari yaninda gayb bilgisine
de sahip oldugu icin, gérintrde nassin Uzerinde, ancak Allah’in bil-
dirmesiyle htikimler koydugundan vaz’ ettigi kurallara baghdir.

68 Maverdi, el-Ahkamii's-Sultdaniyye, trc. Ali Safak, Bedir Yay., Ist.
1994, s. 36; Ebu Yala, Ibn Ferra, el-Mu’temed fi Usili’d-Din, nsr. V.
Zeydan Harrad, Beyrut 1974, s. 250.
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lu bir varlik oldugu inanci,®® beserin ise bir "emanetci",
"bir yed-i emin" konumunda oldugu anlamina gelmekte-
dir.70 "Malikt'l-Mulk" ve mutlak hakim olan Allah, dogru-
lukla idare etmek Uzere, insana bir yandan yerylUzinu
imar sorumlulugunu yuklemistir.7! Ayrica adaleti yerine
getirmesi icin "Kitab" ve "mizan" ve tabii bir glic vermis-
tir.72 Onun halife ve varis olusu da adaletle kayithidir.”3
Dolayisiyla, siyasi yetki insan tarafindan Allah'in bir
emaneti olarak -butin toplulugun menfaati icin- muha-
faza edilmelidir. Baska bir ifadeyle yonetim ve siyasi ikti-
dar, cihansumtl ilkelerle kayitli, onu tevdi noktasinda
toplumun irade sahibi oldugu "toplumu temsil" esasina
dayali bir emanettir. Bu emanet, sosyal ve siyasal agidan
belli kisi ya da guruba degil topluma aittir ve toplumsal
so6zlesme sonucunda ortaya cikar.

Yine yukarida deginilen "Vahdaniyet" inancina
bagli olarak ilahi iradenin beseri iradeden kesin cizgilerle
tam olarak ayrilmasi da yasamanin ilahi direktifler yo6-
nunde bir kesf faaliyetinden (ictihat ve kanunlastirma)
ibaret olmasi, otoriteryenizmle uyusmamaktadir.7+ Bu

69 bkz. Enbiya 21/23.

70 Ahzab 33/72.

71 bkz. Had 11/61. Bu ayette gecen “ve’ste’mera-kum fi-had” cesitli
anlamlara gelmektedir:

1. Allah sizi orada yasatti ve bir 6mur kalic1 yapti.

2. Allah size yerylGzini imar etme giicl verdi ve/veya imar etmeyi em-
retti. Beydavi, Kadi Nasiruddin, Envdaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil,
Dersaadet Yay., Ist. trz., I, 461. Zeyntiddin er-Razi, Muhammed b. Ebi
Bekr, Tefsiru Garibil-Kur’dni’l-Azim, nsr. H. Elmali, TDV Yay., Ank.
1997, s. 230.

3. Allah, insana yeryliziint tam bir mulkiyet olarak degil 6mrii boyun-
ca yararlanacagl, 6mrini tamamladiginda sonraki nesillerin ona varis
olacagi, nihai varisi de Allah olan, bir yurt olarak verdi. Zemahseri,
a.g.e., 11, 278; Beydavi, a.g.e., I, 461.

72 Hadid 57/25.

73 Sad, 38/26.

74 Bununla birlikte, baz1 hadisci ve Ehl-i stinnet kelamcilarinin beseri
iradeyi ilahi iradeden ayirmakta basarisiz kalmasi, otoriteryenizm ve
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anlayis, devlet baskanina karsi hak talebinin ilk temeli-
dir. Ctinkt biat, hukukla kayitli oldugu gibi, adalet ve
hukuka baglilik ilkesinin ihlali durumunda, ¢cagdas ana-
yasalarda da kabul edildigi gibi, itaat geregi de sona
erer.”s Cuinkt hukuku uygulamaktan uzaklasan siyasi
glc, "varolus sebebini (raison d’etre)' yitirmis olmaktadir.
Nitekim Ebu Ya’la'ya gore, maslahat ve varlik nedeni olan
vazifeleri yerine getirmeye engel durumlarin olusmasi
halinde devlet baskani azledilir.7¢ Sia’nin devlet baskani-
na karsi hak talebini ve muhalefet hakkini tamamen kal-
diran ilahi hak (nass yoluyla tayin) ve imamin masumiye-
ti gébrisinun aksine, devlet baskaninin yanilmazlik ve
sorgulanamazlik niteligini kaldiran bu fikri cercevede,
bireyler hak arama ve siyasal sUrece katilma imkanina
kavusmaktadir.”” Dolayisiyla insanlar esit ve 6zglr birey-
ler olarak siyasal vetireye istirak eder.

Siyasi dilde bireyin devlete karsi hak ve 6zgurluk-
leri hususi konu basliklar: ve terimlerle yansimamigsa da
bireyin belli 6zgurltiklerine dokunulmayacagi hukuk ve
akide bakimindan ortaya konmustur.

baskiya da temel olusturmustur. Ancak ‘otoriteyenizmin teorik temel-
leri'nin gercekte, Islam'la ne derece uyustugu, sorgulanmasi gereken
bir meseledir. Bu meselenin agikliga kavusturulmasi, tarihsel pratigin,
yani saltanat dénemi fiili otoriteryenizmin Islam acisindan nasil anla-
silmasi gerektigi konusunda bize dogru kriterler sunacaktir.

75 Bk. Zemahseri, a.g.e., I, 309; Ibn Hazm, Kitabu’l-Fasl fi'l-Milel ve’l-
Ehva ve’n-Nihal, Matbaatii’t-Temeddtin, Kahire 1321, IV, 171-173;
Cassas, Ahkdamu’l-Kur’dn, Matbaatii'l-Evkafi'l-islamiyye, Ist. 1335, II,
33; Yazir, a.g.e., I, 406.

76 Ebu Yalla, a.g.e., 242.

77 Kelamcilar, toplumun secim hakkini kabul etmekle birlikte, secilen
halifenin, azlini hukuken gerektiren ve siyaseten mumkun kilan bir
durum ortaya c¢cikmadikca gérevde kalmasi gerektigini kabul eder.
Ancak, bu konuda bir nass bulunmayip, ‘periyodik secim’ alternatifi-
nin siyasal kilttiirde bulunmamasi neticesi olan zimni bir konsensus
s6z konusudur.
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Islami ilkeler, devletin amaci ve varlik sebebinin,
bireylerin hak ve 6zgurliklerini korumak oldugunu gos-
termektedir. Islam, bir devlet otoritesinin olmadig
cahiliyye doneminin huzursuz, giivensiz, anarsik yasam
tarzi yerine her seyden 6nce insan hayatini gtivenlik alti-
na alan bir toplum diizeni getirmek istemistir. Gtivenligin
oncelikli bir sorun oldugu bu ortamda, din dilinde barig
ve glvenligi saglama Uzerinde 6nemli bir vurgu gorul-
mektedir. Ancak, Islam’da kisilere taninan haklarin insa-
n1 devlet otoritesine karsi degil, dis tehlikelerden koruma
ve duizenli bir toplumda 6nce gtivenlik saglamaya yonelik
oldugu gortist de kolayca dogrulanamaz. Ctinkd, din dili,
cogunlukla, hak ve ozgurlikleri tespite degil, bunlara
yonelik ihlalleri 6nleyecek yaptirimlara yoéneliktir. Bu de-
mektir ki, islam acisindan bireysel haklar, diger bireyler-
den veya devletten gelecek ihlallere karsi belirlenmez,
bizzat tabii-medeni bir olgu olarak duistnultr. Diger yan-
dan bu dilde, gtivenlik ve 6zgurltigiin birbirine karsit kav-
ramlar olarak yer aldig1 da séylenemez.

Dinin temel vurgusunun sorumluluk tizerinde olu-
sunun tabii bir sonucu olarak Islam’da énce 6zgurliikle-
rin ifade edilmesi, sonra da kanun cercevesinde sinir-
lanmas:1 yerine, genel olarak 6zgurligin metne bagli ol-
mayan fiili bir esas olusu, kanunun ise dogrudan bunun
sinirlarini  gOstermesi s6z konusudur. Belirtelim ki,
Kur'an’a bakildiginda, birey-devlet iligkisini konu etmedi-
gi gorultir. Bu bakimdan, devlet karsisinda bireyin hakla-
r1 ve Ozgurltklerinden ayrica bahsetmez. Bu nedenle si-
yasal manada 6zgurltuk degil, dini-ahlaki manada mesru-
luk ve ozgurltuk fikri 6ne cikmistir. Bu cerceve, bireysel
6zgurligl bir imtihan stirecinin yani "hayatin temeli' ola-
rak, insanin "varolus alani' olarak tanimlar. Siyasal ikti-
dar da bu "temel"i yikarak, "varolus alani'ni isgal ederek
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degil, kendini [1] 6ncelikle hukukla ve [2] ardindan "top-
lumun maslahat"iyla kayitlayarak?® kendine yer bulur.
Onun toplum 6ntinde sorumlulugu, toplumun da siyasal
katilm ve huikiimeti kontrol hakk:i vardir. Dolayisiyla,
birey, kendi gelecegini belirlemek de dahil haklarini siya-
sal otoriteye devretmedigi gibi, blisblitin onun vesayeti
altina da girmez. Allah, en glizeli ortaya koyabilmesi icin
insana 6zgurlik vermisken siyasal iktidarin bunu onun
elinden alma yetkisi yoktur. Nitekim siyasal iktidar, ku-
sursuz olmadig: gibi, insanlarin kendisi i¢in en iyiyi yap-
ma ve mutluluga ulasma kapasitesini tespit edecek bir
Olctite sahip degildir.

Ayrica, Islam'da, ne "hatadan uzak" ve "sorgula-
namaz" bir beseri otorite ne de sorumluluk ve yukimlu-
luklerin disttiglh bir mertebe vardir.”® Diger yandan kla-
sik hilafet nazariyesinde tim kamu gorevleri/yetkileri
halifenin elinde toplanmakla birlikte, ilke olarak toplum-
daki her birey onunla esittir. Halife, ilahi hakikati temsil
etmedigi gibi hukukun tstiinde de degildir. Bu bakimdan
halifelik, papalik gibi dini bir makam degil, dinen gerekli-
ligine iliskin tartismalar bir yana, 6ncelikle sosyal gerek-
lerin ortaya cikardigi velayet-i ammedir. Uygulamalarin-
dan hem topluma hem Allah’a karsi sorumludur.

[slam, toplum ve insan hayatinin hemen her yé-
nunu ilgilendiren deger, norm ve dlizenlemeler icerir. An-

78 Bu esas, Mecelle'de “Raiyye (tebaa) tizerinde tasarruf, maslahata
menuttur.” (Mecelle, md. 58.) seklinde ifade edilmistir.

79 Taftazani’nin aciklamasina gore yalnizca, Mubdhiler (mubahiyyun),
sevginin, kalb temizliginin ve nifaksiz imam kufre tercihin tist nokta-
sina vardiginda kuldan tekliflerin dtisecegini (Taftazani, Saduddin
Mesud b. Omer, Serhu’l-Akdid, Ist. trz. (Dersaadet Yay.), s. 189;
Serhu’l-Makasid, nsr. A. Umeyra, Amman 1407, V, 77), bundan sonra
onun ibadetinin tefekklir olacagini ve nuruyla semaya ytkselip cenne-
te girecegini iddia etmislerdir. Ancak Islam’a gére nebilerden teklifler
kalkmazken, velilerden teklifin kalkacagini distinmek kufardar. en-
Nesefi, Bahru’l-Kelam fi Akaidi Ehli’l-Islam, 55-57.
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cak Islam’a ytizeysel olarak, otoriteryenizmin 6zelliklerine
sahip bir gérinti veren her seyi kapsayici inanc¢ ve dav-
raniglarla ilgili htikimlerin, timuyle hukuki ve dolayisiy-
la siyasi Ozellikte olmadigina, ahlak ve ibadete iliskin de-
ger ve normlarin 6nemli bir yer tuttuguna dikkat cekilme-
lidir. Bireyin dini veya ahlaki sorumluluklarini yerine ge-
tirmesi ise 6tekinin 6zgurltik ve hakkina dokunmadikca,
tamamen kendi secimine baghdir. Baska bir ifadeyle bi-
reysel alandaki sinirlama, bireyin kendi vicdanina dayali-
dir. Islam’da gtinah ve suclarda esas, bunlarin cezasinin
ahirete kalmasidir. Islam fikhinda “uktbat” bélumiinin
olmasi ve sug olarak tanimlanan fiillere dtinyevi yaptirim-
lar belirlenmesi, bu fiillerin baskalarina zarar vermesin-
den dolayidir.80 Basit bir ifadeyle, herkesin imtihan oldu-
gu bir ortamda baskalarina zarar vermenin ayni zamanda
imtihan stikGinetini bozmak anlamina gelmesindendir. Bu
bakimdan, siyasal iktidarin ve toplumsal paradigmanin
yasamin her alanina tahakktimui, bireye buittin fikirlerini,
davranis ve tutumlarini empoze etmesi s6z konusu ola-
maz. Marksizm’de oldugu gibi, insanin sosyal tabiatindan
hareketle, insanin ferdi tabiatini g6z ardi etmek ve birey-
sel ozgurlukleri reddetmek, insan varligini ktictilticti bir
sapmadir. Bireysel iradeyi toplumsal irade icinde yok et-
tiginden bu duistince, Islam’la uyusamaz. Islam acisindan
ahlaki gelisimin yolu, bireysel iradeyi zayiflatmak degil,
bilakis kuvvetlendirmektir.

Devleti kendi basina bir varlik sayan, onu iktidarla
O0zdeslestiren ve soyut milli menfaatleri ahlak-tistii mev-
hum bir deger alanina yerlestirerek yurttaslarin yalniz
cikarlarindan degil, yararlarindan da Ustlin tutan bir an-
layis da Islamla bagdasmaz. Bununla birlikte,

80 el-Merginani, Burhantddin Ebu’l-Hasan Ali, el-Hiddaye Tercemesi,
trc. Ahmed Meylani, Ist. 1986, II, 327.
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muslimanlar, tarihsel agcmazlarin da katkisiyla, bireysel
ozgurlukleri saglayacak bir siyasal teori olusturmakta
basarili sayilamaz. Pratikte de “6zellikle ‘emir’in ugrunda
ve seckinlerin cikarina’ bir siyasete doénlisen sultanlhik
altinda, halkin ‘6teki’ konumuna dustigt goérultr.”8! An-
cak teorik olarak ne bdyle bir kultlir ne de bireysel 6zgtir-
ltgtn toplumsal irade icinde kurgulandigi1 ve kamu adina
bireyin gbézardi edildigi bir siyaset Islam’la bagdasabilir.

Islam medeniyetinde, ahval-i sahsiyye alanina
munhasir hukuki 6zerklik de "kisilerin dogrudan inancla-
riyla ilgili konularda inanclarina aykiri dtizenlemelere
tabi tutulmalarinin din 6zgurligu acisindan bir kisitlama
anlamina gelecegi" esasindan hareket eder. Burada
o6nemli bir husus da kulturel 6zerkligin grubun 6zgul ta-
leplerinin; dini veya etnik kimliginin bireyi yok saymaya
varacak sekilde 6ne c¢cikarmakla yorumlanmamas: gerek-
tigidir. Islam acisindan, belirtilen cercevede hukuki
ozerklige sahip cemaatlere mensup insanlar, tabi olacak-
lar1 hukuku cemaat baskisi olmadan secebileceklerdir.s2
Dolayisiyla ttim gerekleriyle din 6zgarligtiinii glivenceye
almaya yoOnelik olan 6zerklik, bu gayesi nedeniyle de fert-
lerin din 6zgurligtint kisitlayan bir cercevede dustnu-
lemez.83

[slam tevhid ilkesinin yansidigi adalet ve ézguirliik
esaslarinin yon verdigi cihansumul bir toplum kurmak

81 Cabiri, Muhammed Abid, Islam’da Siyasal Aki, trc. Vecdi Akytiz,
Ist. 1997, s. 668.

82 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, trc. Salih Tug, Ank.
2002, 1I, 918-919; Islam’da Devlet Idaresi, cev. Kemal Kuscu, Ank.
1979, 489-490.

83 Bu acidan hukuki 6zerklik bash basina bir esas degil gayri mus-
limleri din olarak benimsedikleri hususlarda 6zgtrlik ve dzerkliklerini
korumaya yonelik bir esastir. Yoksa hukuki esitsizlik olarak yorumla-
nacak c¢ok hukuklu sistem degildir. Nitekim Rasultillah (s), Kuray-
zaogullar: ile Nadirogullar: arasinda diyet konusundaki esitliksiz yapi-
y1 kaldirmistir. Bk. Ebu Davud, "Akdiye", 10; Nesai, "Kasame", 7-9.
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icin geldiginden ve Allah zorlamanin olmamasina huk-
mettiginden, yine insanlara verilen o6zgurltk, degistiril-
mesi istenmeyecek bir kanun olan mezhep ve inanc¢ ala-
ninda ebedi bir ihtilafi gerektirdiginden,8* musltimanlarin
6ntinde bir yandan ikna metoduna dayanma diger yan-
dan da dustnce, kultir ve inang¢ farkliligiyla birlikte her
insana yasam guvenceleri konusunda esitlik hakkini ve-
ren adil bir toplum tesis etmekten baska yol yoktur.8s
Dolayisiyla, bir yanda kendinde ‘6teki’nin zihni ve vicda-
nina htikmetme hakkini gérmemek diger yanda da mut-
lak iradenin tanidigi bireysel otonomi ve sorumlulugu
ustlenmek ‘hak-6dev butinselligi’ icinde din 6zgurliga-
nun hem hukuki hem de moral glivencesini saglamakta-
dir.

SONUC

Islam acisindan birey, bir insanoglu olarak degerli
kilinmis ve onurlandirilmistir. Bununla birlikte o, "varo-
lusunu gerceklestirecek bir birey" olarak "nétr” haldedir.
Kimlik ve kisiligini insa ettikce kendi (6z) degerini kaza-
nacaktir. Bu da onun 6zglr olmasini gerektirir.

Dulinya hayatini bir imtihan suireci olarak tanimla-
yan Islam agisindan ézgurltik, asildir ve hayat onun Uze-
rinde varolur. Varlikta hayat seviyesi ytikseldikce, 6zgur-
Itk de yukselir. bu nedenle Kur'an, 6zgurlukleri tek tek
siralamadan onu fitri bir vakia olarak tanir.

[slam, hem medeniyetin hem de beserin kemal ve
o0zgurliglintn sarti olarak bilgiye ve onun araci ve yolu
olarak akil ve diisinmeye 6zel bir deger vermistir. Is-
lam’n tevhit anlayisi agisindan beseri bilgilerde mutlak
dogru yoktur, yani tek¢i epistemeolojinin hakimiyeti yan-

84 Hud, 11/118-119.; Yunus 10/19; Bakara 2/253. 3
85 el-Gannusi, Rasid, Huktkul-Muvatanah: Hukuku Gayri'l-Miislimin
fUl-Miicteme’t'l-Islami, Virginia, 1992, s. 55.
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Listar.

Kur’an acisindan kisinin akli ve suuru, Hiristiyan-
lik’ta oldugu gibi, kutsal ruhun goézetimi altinda oldugu
veya kutsiyete sahip oldugu dustntlen bir kurum (din
adami sinifi, clergy) veya kisinin iradesine birakilamaz.
bu nedenle birey, Allah'a baglilik icinde sorumluluk ve
fitri 6zgurluk bilincini ayni anda tasir.

Islam acisindan siyasi iktidar da herhangi bir kisi
veya hanedana mahsus ilahi bir hakka dayali bir mulk
degildir. O, iki tarafli fiili veya zimni bir sézlesmeye belir-
lenir. Mesrulugu da ancak sézlesmeye ve ona temel olus-
turan hukuka uygun hareket edilmesine bagli bir roldur.
Bu o6zelligiyle de iktidarin kullanimi, hukuk ve yarariyla
kayithdir. Dolayisiyla, siyasal giictin "kendinde egemen-
lik" hakk: yoktur ve o mutlak degildir ve bu nedenle de
bireyin irade ve otonomisini kaldiramaz.

Netice itibariyle, Islam’in nazarinda ézgurluk, fitri-
beseri bir asl’dir ve bu aslin siirlandirilmasini da zaru-
ret belirler. Yani bireysel 6zgurlik, sartlarin zorunlu kil-
dig1 istisnai-arizi bir ¢6ztiim olarak en dar sekilde sinirla-
nir. Toplumun ve hukukun dayandigi diger bir esasi
olusturan guivenlik de 6zgurltiglin tam ve etkili bicimde
kullanilabilmesi icindir.
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TURK TARIH YAZICILIGINDA MIiLLILESME CABALARI
UZERINE
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OZET:

Bu c¢alismamizda milliyetgilik cereyaninin Osmanlt cog-
rafyasina girmesinden sonra, Ttlirk aydinlarimun milli tarih bilinci
olusturma cabalarina ve bu konuda ileri stirdiikleri milli tarihin
ismi, sturlar, icerigi gibi konulardaki gértislerini irdelemeye ca-
lisacagiz. Hem Osmanl cografyasinda hem de diinyadaki gelis-
meler siginda milliyetciligi bir parca da zorunluluklarnin geregi
olarak kabul eden Ttirk aydinimin aslinda bu cereyana hazirlik-
siz yakalandigt anlasumaktadwr. Bu hazwrliksizliktan olsa gerek,
ulusal tarihin neligi konusunda diger milletlerden geri kalmis
olmanin getirdigi telasla yogun tartismalara girismislerdir. Bu
tartismalarda en dikkat cekici yoén ise milli tarihin kékenleri ve
baslangict konusunda Osmanlilik algisina tepkisel durusun bas-
kist altinda kalmis olunmasidir. Ozellikle Cumhuriyet sonrasin-
da ileri stirtilen tez ve gériisler, milli kimlik ve kéken arayisindan
¢ok Osmanli’dan kopus ¢abastnin neticeleri gibidir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, Tiirk Aydini, Tlirk
Tarihi, Milli Tarih, Tarih Yazicilig.

UPON THE EFFORTS OF NATIONALIiZATION ON THE
TURKISH HISTORIOGRAPHY

Abstract:

In this study, we’ll examine the Turkish intellectuals’
efforts in constructing the conscience of the national history and
the views put forward by them concerning the name, the limits
and the content of this history, after entering nationalist
movement into Ottoman geography. It has been understood that
the Turkish intellectuals were essentially caught unprepared this
movement because of the fact that they accepted it partly by
forcing of the developments both in Ottoman geography and the
world. It should be the result of this unreadiness that they
entered into intensive discussions about the quiddity/identity of

* KSU Ilahiyat Faktltesi, sabanoz@hotmail.com.
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the national history in a hurry created by feelings of drawback
compared to other nationals. The most remarkable direction of
these discussions is to have been remained under heavy
pressure of reactional stance to the perception of ottomanizm
about the roots and the beginning of the national history.
Especially, the views and the argument put forward after
Republic are like the outcome of efforts breaking off Ottoman
rather than looking for national root and identity.

Key Words: Ottoman State, Turkish Intellectual, Turkish
History, National History, Historiography.

Giris

Burada Osmanli toplumuna milliyet¢iligin girmesi,
ilk milliyetcilik akimlari gibi konumuzla dogrudan ilgili
olmayan hususlar tizerinde durmayacagiz. Ancak bir ger-
cek vardir ki o da; milli tarihin, milliyetciligin dogusu ile
basladigidir.! Bu ylzden de milli tarih tartismalarinin
nasil bir zemin Uzerinde yurttildigint anlamak icin
Osmanl Devleti'ne milliyetciligin girisi ve Osmanli déne-
mi tarih yaziciligi Uzerinde kisaca durmakta fayda var-
dir.2 Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki, Osmanli cografya-
sinda Musliman unsurlar arasinda milliyetciligi en son
fark eden, daha dogrusu milliyetciligi en son benimseyen
Turkler olmustur.3 Bati’daki irk eksenli milliyetcilik aki-

1 Guingér, Erol, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Otiiken Yay., Istanbul
1996, 74.

2“Manevi ilimlerde takip edilen metodlann actklanmast ilkin bu
metodlara hakim olan diinya gériislerinin kavranmasina baghdir. 18.
ylizyu tarihgiligi ile 19. ytizydda ortaya ¢tkan modern tarih gériisi ara-
sindaki aynlik, her iki ytizyda hakim olan felsefi diistinceler ve ana
goértisler, her iki ytizydin diinya goriisii ve hayat anlayist arasindaki
ayriliktir.” Birand, Kamuran, “18. Ylzyil Fransiz Aydinlanma Tarihg¢ili-
gi ve Modern Tarihgilik Karsisindaki Durumu”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, I-1V, (1956), 87-99, 87.

3 Bkz., Bayraktutan, Yusuf, Tlrk Fikir Tarihinde Modernlesme, Milli-
yetcilik ve Ttirk Ocaklart (1912-1931), TC Kultar Bakanligl Yay., Anka-
ra 1996, 62.
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mina karsi Osmanl devlet ricali ve aydini Osmanli kimli-
gini yerlestirmeye calismis ancak bu konuda mikro milli-
yetcileri pek ikna edememistir. Bunun Utizerine siyasi erk-
ten daha 6nce olmak tizere Turk aydini Turkculige vurgu
yapmaya baslamistir.

Bati’daki milliyetcilik,4 kulttir eksenli baslamais,
kultarel ve tarihi zemin olustuktan sonra siyasal milliyet-
cilige dontismustir.5> Turk distnce diinyasina milliyetci-
lik fikirleri Bati'nin tesiri ile girdigi,6 baska bir ifade ile
Osmanli, milliyetciligi i¢c dinamiklerinden tiretmedigi, tak-
litle edindigi icin? kendi siyasi kimligine ntifuz etmis olan
milliyetcilik algisi son derece amatdr ve iptidaidir.®8 Os-
manli Tark aydininda olusan bu Turkc¢uliigin, Bati’nin
tersine siyasi milliyetcilik olarak kabul gérdiigi kanaa-
tindeyiz. En azindan kulttirel milliyetciligin siyasi milli-
yetcilige dontismesi icin gerekli zaman dilimine Turk ay-

4 Avrupa’da milliyetgiligin dogusu, yayilmasi vb. konularda bkz., isma-
il Hami, “Tarih-i Siyaside Milliyet Meselesi I-IV”, Edebiyat-1 Umiimiyye
Mecmuast, yil: 1, cilt: I, say1: 7-10, Istanbul 1335.

5 Mardin, Serif, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset -Makaleler-1-, Iletisim
Yay., Der: Miimtaz’er Tiirkéne-Tuncay Onder, Istanbul 1990,186-187.

6 Akcura, Yusuf, Uc Tarz-t Siyaset, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara
1976, 34.

7 Necib Asim’in kendi milliyetcilik temellerini anlatirken dile getirdigi
“Aslinda ben Tiirkliigiimit Tirkligiin yabanclanndan yani Harbiye
mektebinde iken “Ben Arabim, ben Cerkesim, ben falanim” diyenlerden
égrendim. Frenk kitaplar ile de takviye ettim.” (Necib Asim, “Ttirk Tari-
hi”, Daru’l-Ftiniin Edebiyat Fakltiltesi Dergisi, yil: 3, Tesrin-i Sani-Mart
1340, say1: 4-5, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1340-1924, 239-246, 246)
seklindeki soézlerini bu baglamda kaydetmemiz gerekir.

8 Akcura’nin da ifade ettigi gibi, ilgili dénemde zihinlerde olusan Turk-
luk; “Timur Yanimadasindan Karalar lline kadar Asya, Avrupa ve Afri-
ka’nin miihim birer kismunu kaplayan btiytik wkin efradindan herhangi
bir Tiirk olmayip, ancak Osmanli Devleti tebaast olan bir Garp Ttirkti-
diir. “Ttirk” yalniz onlart gortiyor, onlar biliyor... Tiirk icin Tirkligtin
askeri, siyasi ve medeni gecmisi yalniz Hiidavendigar’lardan, Fa-
tih’lerden, Selim’lerden, Ibn Kemal’lerden, Nefillerden, Bakilerden,
Evliya Celebi’lerden, Kemal’lerden tesekkiil ediyor; Oguz’lara, Cen-
giz’lere, Timur’lara, Ulug Bey’lere, Farabi’lere, Ibn Sina’lara, Teftazani
ve Nevai'lere kadar’ ulasmamaktadir. Akcura, 35.
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din1 sahip olmamis, zamanla siyasi milliyetciligin Osman-
Ii’'y1 parcalama stUrecine getirmesi ile cok gecmeden kul-
turel milliyetcilik siyasi milliyetcilige déontismustir.?2 Os-
manli’da siyasi bir cercevede sekillenen milliyetcilik soy-
lemi; Ttirkgtiltik ya da Turancudik kavramlari ile ifade edili-
yordu. Tabi ki, asirlardir bu kavramin iceriginden zahiren
de olsa uzak durmus olan idari yapinin Ttirke¢tiliigti siyasi
ve sosyal dlizenin temeline oturtmasi kolay olmamistir.
Bunun icin de belli bir alt yapinin olusmasi kacinilmazdi.
Bu baglamda 1908’de II. Mesrutiyet’in ilani ile olusan
0zglir ortamda Rusya’da baski altinda kalan Yusuf
Akcura, Zeki Velidi, Sabri Maksudi ve Ahmet Agaoglu gibi
bilim adami ve distnurlerin Osmanl idaresine siginma-
lar ile ihtiya¢c duyulan alt yap: hazirlanmis oldu.10

Osmanl tarih yaziciligi XVIII. ve XIX. yuzyillarda
degisime ugramis, Bati’nin tarih algisina goére yeni yakla-

9 “Osmanlilik projesi soruna ¢éziim tiretemedi, Islamligin ise insanlar
tizerinde duygulanna hdakim olmakla birlikte, onun siyasal yansimast
olan Islamciligin sturlt bir basart saglamast, Batili egitim gérmiis aydin-
lan yeni bir anlayisa itti. Bir toprak ve devlete sahip olmak baki kala-
bilmek icin yeterli gérmeyen aydinlar “irk esasina dayanan Tlirk milli-
yetciligi” seklinde yeni bir yapilanmanin gerekliligi tizerinde durmaya
basladidar.” Uyanik, Mevltt, “Tuarkiye’nin Uluslasma ve Yeni Kimligini
Olusturma Sturecinde Osmanli Kualtirintn Yeri”, Dini Arastumalar
Dergisi, 11/15, (Eyltl-Aralik 1999), 91-130, 124. Kulttrel milliyetc¢iligin
siyasi milliyetcilige déntismesi konusunda ayrica bkz., Karpat, Kemal
H., Osmanli’dan Gtintimiize Ortadogu’da Millet, Milliyet, Milliyetcilik,
Timas Yay., Istanbul 2011, 37-38; Palmer, Alan, Son Uc Yiizyd Osman-
i Imparatorlugu (Bir Cékiistin Tarihi), cev: Belkis Corak¢i Disbudak,
Turkiye Is Bankas: Kualtiir Yay., Istanbul 2003, 223; Anagnostopulu,
Athanasia, “Tanzimat ve Rum Milletinin Kurumsal Cercevesi”, 109.
Yiizyil Istanbul’'unda Gayrimiislimler, ed: Pinelopi Stathis, cev: Foti ve
Stefo Benlisoy, Tarih Vakfi Yurt Yay., Istanbul 2003, 2.

10 Cag, Galip, “II. Mesrutiyet Doéneminde Turkc¢ulik Yansimalar::
Mehmet Tevfik (Bilge) Bey’in “Manastir Vilayetinin Tarih¢esi” Adll Ese-
ri”, Tarih Okulu, say1: X, (Mayis-Agustos 2011), 73-85, 77-78; Rus-
ya'dan gelen Tuark aydinlarimin Tarkcultk akimina tesiri icin bkz.
Koéken, Nevzat, Cumhuriyet Dénemi Tarih Anlayislarn ve Tarih Egitimi
(1923-1960), Yayinlanmamis Doktora Tezi, Stileyman Demirel Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enst. Tarih Boltimu, Isparta 2002, 44-45.
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simlar gelistirilmeye calisilmistir. Bu ylzyillar, hemen her
alanda oldugu gibi, tarih yaziminda da 6nemli degisiklik-
lerin ve yeniliklerin ortaya c¢iktig1 bir dénemdir.!! Nitekim
Hayrullah Efendimin (1817-1866) Tarih-i Devlet-i Aliye-i
Osmaniye adli eseri, Bat1 kaynaklarini da gbéz 6ntinde
tutarak o devirde yasamis olan Musliman ve Hiristiyan
htuktmdarlar hakkinda kisa bilgiler vermekte, sade ve
geleneksel 6zentiden kurtulmus bir tslupla olaylar ele
almaktadir. Bu eser Osmanl tarihini diinya tarihi ile be-
raber degerlendirmeye calismasi acisindan kayda deger-
dir.12 Her ne kadar tarihcilik anlaminda istenilen dlizeyde
degilse de!3 boyle bir acilima gidilmis olmasi, Osmanl
tarih yazicihiginin bir nevi kabugunu kirmaya calismasi
acisindan dikkat cekicidir. Zira hemen arkasindan gelen
Abdurrahman Seref Efendi’nin (1853-1925) Tarth-i Dev-
let-i Osmaniye adl iki ciltlik kitabini F. Von Kraelitz, bir
Turk tarafindan yazilan ilk bilimsel Turkiye Tarihi olarak
vasiflandirmaktadir.14 Yine séz konusu dénemde Islam
tarihciliginde metodolojinin 6nemi, tarih felsefesi, tarih
tenkidi gibi hususlarda Batinin 6rnek alinmasi tavsiye
edilmis, bu konudaki eksiklikleri 6zellikle Sehbenderzade
Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914) vurgulamistir.15

11 Ozcan, Abdtlkadir, Osmanl Tarihciligi ve Tarih Kaynaklan, e-kitap,
7.

12 Babinger, Franz, Osmanli Tarih Yazarlar ve Eserleri, cev: Coskun
Ucok, Kuiltiir Bakanhgi Yay., Ankara 1992, 391.

13 “Hayrullah Efendi (1817-1876) ya da Ahmet Hilmi (6. 1878) gibi Ba-
ti’'ya dyktinenler, calismalann 6zl agisindan énemsiz eserler tiretebil-
mislerdir. Yerel tarihler, anilar gibi yeni tarih yazinst bicimlerinin de
basladigt dogrudur fakat bu calismalarin ne derece degerli oldugu tar-
tismalidir. Gergekte tarih énemli 6lctide asaglannmustir.” Karpat, 63.

14 Sesen, Ramazan, Miisliimanlarda Tarih Cografya Yaziciligi, Isar
Yay., Istanbul 1998, 337.

15 Bkz., Apak, Adem, “Osmanhi Mesrutiyet Donemi Tarihcilerinden
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi'nin Tarih Metodolojisiyle flgili
Goértsleri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, VIII/8,
(1999), 277-285, 285.
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Osmanl tarih¢iliginin bu dénemde gelismesine et-
ki eden unsurlarin basinda hi¢ stiphesiz Turk aydinlari-
nin, Avrupa’nin fikir hayatini tanima imkan bulmasi
gelmektedir.16 Sunu da kaydetmeliyiz ki, Osmanli dénemi
tarihcilerinin kullandiklar1 paradigmalari kendilerinin
Uretmemis olmalari!” onlara hasredilecek bir elestiri ola-
maz. Cinku Islam dinyasinda tarihgiligin duraksama-
sindan dogrudan kendileri sorumlu degildir.18 Ayrica bu
durum sadece Tarih’e ait bir olgu da degildir. Nitekim
Said Halim Pasa, 1917°de kaleme aldig1 Buhran-t Fikrimiz
adl1 eserinde edebiyat baglaminda; “Milli ruh, edebiyatimi-
zin da disinda tutulmus onun yerine kaynaklart cok degi-
sik, birbiriyle ilgisiz, bircok ansiklopedik malumat meydant
doldurmustur...”1® demekte, bu duruma isaret etmektedir.
Ayni sekilde Osmanl tarihcilerini tarih algilarindan dola-
y1 suclama icerisine girmemek gerektigini de belirtmeliyiz.
Mehmet Fuad’in da ifade ettigi gibi20 tarihin edebi tlrler
arasinda sayildigr bir dénemde tarihcinin tarihten cok,
anlatim Uslubuna dikkat etmesinden daha dogal bir sey
de yoktur. Ancak bu, s6z konusu eserlerin tarih kaynag:
olmadiklar: anlamina da gelmez.

Konumuza gecmeden 6nce son olarak milliyetcilik

16 Koéken, 9.

17 Faroghi, Suriya, Osmanli Tarihi Nasi Incelenir?, cev: Zeynep Altok,
Tarih Vakfi Yurt Yay., Istanbul 2001, 11.

18 Tarih yaziciiginda tenkit konusunda bu durumu net bir sekilde
g6érmek mumkundur. Bati, tarih yaziminda profesyonel anlamda kriti-
gi Ranke ile tanimasina (bkz., Birand, 98) ragmen haber yollarinin
kritiginin yapilmasi Islam ddnyasiin asirlar éncesinden yerlestirdigi
vazgecilmez bir prensiptir. Dolayisiyla bu acidan baktifimizda Osman-
Ii tarih yaziminda suclu aranacaksa veya bu gelisme Bati'ya ihale
edilecekse, sorumluluk klasikle Osmanl aydininin baglarini koparma-
sinda aranmasi gerekir.

19 Said Halim Pasa, Buhranlarumiz ve Son Eserleri, Haz: M. Ertugrul
Dtizdag, 1z Yay., Istanbul 2003, 99.

20 Koprultizade Mehmet Fuad, “Eski Tarih Eserlerimizi Yakmali mi1”,
Hayat, cilt: IV, say1: 85, 12 Temmuz 1928, Ankara, 125-126, 125.
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fikirleri ile milli tarih iliskisi tizerinde de kisaca durmamiz
gerekmektedir. Milli tarihin milliyetcilikle beraber ortaya
ciktigini belirten Erol Glingor,2! bu kavramlar arasindaki
iliski konusunda sunlar1 sdylemektedir: “...Bir ailenin
ferdi, bir cevrenin insani, bir milletin mensubu oldugu tak-
dirde sahsiyetini bulur. Kendi hususi tarihi ona bu sahsi-
yeti vermeye yaramaktadiwr. Bu bakimdan tarih arama
veya koktintin derinliklerinde saadet duyma, sadece “soy-
lu” (asilzade) denilen aile mensuplanina mahsus bir sey
degildir; asu faziletin soya degil, iyi ahlaka bagli olduguna
inanan bir kimse de en az aristokrasi dtisktinleri kadar
kendi soyuna meraklidir. Milli tarih cereyanlarinin milletci-
lik hareketleri ile birlikte gelismesinin baslica sebebi iste
budur. Insan nasil aile kékiinii buldugu zaman kendini
belli ve bagimsiz bir hiiviyete sahip olarak gériirse, millet-
ler de milli tarihlerinin eseri olarak kendilerinin bagimsiz,
milli 6zelliklere sahip varlik btitiinleri olduklarnint idrak et-
mektedirler.”22

XIX. yuzyil Avrupa’sinda milliyetciligin zirveye ¢ik-
t1g1 donemde, tarih arastirmalarinin ve tarih egitiminin
cok 6nem kazandigi da bir gercektir.23 Bugtinkt anlamiy-
la Tarih’in profesyonellesmesinin temellerinin XIX. yiz-
yilda atildigini séylemek mtmkutndur.24 Yiikselen ve hizla
kabul goéren bu tarihcilikte profesyonellesme, siyasi ze-
minden etkilenmis25 ve bu etkilenme de tarih yaziminin
giderek artan duzeyde ideolojilestirilmesini getirmisti.
Tarihciler, arsivlerine kendi milliyetciliklerini ve sinifsal

21 GUngor, Kiilttir Degismesi, 74.

22 GUngor, Kiilttir Degismesi, 74.

23 Koken, 78.

24 Bkz., Iggers, Georg G., Bilimsel Nesnellikten Postmodernizme Yirmin-
ci Yiizylda Tarihyazumi, cev: G. Cagali Guven, Tarih Vakfi Yurt Yay.,
Istanbul 2003, 23.

25 Koprulizade Mehmet Fuad, “Munevver Karsisinda Tarih”, Hayat,
cilt: I, say1: 7, 13 Kanun-i Sani 1927, Ankara, 2-3, 2.
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kanilarin1 destekleyecek, dolayisiyla onlara bilimsel bir
yetke halesi saglayacak kanitlar bulmak amaciyla giriyor-
lardi.26 Zira milli devlet, kendi varligini stirdirebilmek,
siyasi ve sosyal anlamda kaliplagsmis bir toplumun bu-
tinltk duygusunu surekli 6n planda tutacak kultirel
birlige ihtiya¢ duyar. Bunun icin de milli devletler, milli
kultartn koklerinin ortaya cikarilmasini ve insa edilmek
istenen millet formuna bir mesruiyet bulabilmek icin ta-
rihe egilmek zorundaydilar. Iste XIX. ytizyilda milliyetgilik
fikirlerinin hizli bir sekilde yayildigi, imparatorluklarin
tasfiye edilip “ulus-devletler”in kurulmasina dogru gidil-
digi bir donemde milli tarihin 6nemi daha cok anlasilmis-
tir.27 Bu dénemde milli tarihlerin 6ncelikli amaclarindan
birinin de milliyetcilik 6ncesi dénemin koétaltigtint vurgu-
lamak suretiyle milli birligin pekistirilmesi oldugunu?28
yeri gelmisken belirtelim.

I. Tiirk Milli Tarihg¢iliginin Dogusu

Osmanli toplumunda Islam algisindan dolay1
Turkltuk, kendi basina distnilmemis, milli kimlik Gim-
met kimligi icerisinde eritilmistir. Ancak Cumhuriyet’ten
ve hatta ondan biraz daha 6nce yukarida da bahsettigi-
miz sartlar muvacehesinde Turklik, Bati Medeniyetinin
degerleri cercevesinde ele alinmaya baslanmis, buna bagh
olarak da tarih anlayis: ister istemez degismistir. Nitekim
bu yolda bazi ciddi adimlar da atilmis, Tarih-i Osmani
Enciimeninin?® adi degistirilerek 6énce Tiirk Tarihi Tetkik

26 Jggers, 28-29.

27 Kbken, 78.

28 Bkz., GUngor, Kiiltiir Degismesi, 75.

29 Bu enclimenin kurulus asamasinda hazirlamay: distndaga ve
program dahilinde yayimnlandigi Osmanli Tarihinin fihristinde “Tark”
kelimesini kullanmadigini burada belirtelim. Bkz., Koéprulizade
Mehmed Fuad, “Bizde Tarih ve Muverrihler Hakkinda”, Bilgi Mecmua-
s, yil: 1, cilt: I, say1:2, Kanunuevvel 1329, 185-196, 189.
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Cemiyeti daha sonra da Ttirk Tarih Kurumu yapilmistir.30

Osmanli hakimiyeti altinda bulunan milletler, 6r-
negin Bulgarlar XIX. ylzyildaki ilk gazetelerinde dahi mil-
li tarih ve cografyaya sttunlar ayirmislardi. Oysa Turki-
ye’de bunun oOnemi ancak son asirda anlasilmistir.3!
Turkculuk fikrinin teskilatlanmas: ve kulttirel faaliyetle-
rin artmasiyla “milli tarih anlayis1” mesrutiyet yillarinda
giderek glic kazanmistir.32 Bu paralelde Osmanli tarihi
arastirmalarina o6zellikle de Osmanlh tarihinin nasil ya-
zilmasi gerektigine dair gorusler ileri surtlmusttr.33 II.
Mesrutiyet déoneminin milliyetci aydinlari, Turk tarihinin
ilgi sahasini genisleterek; Turk tarihinin Osmanli tarihin-
den ibaret olmadigini, Osmanli 6éncesi Anadolu, Orta As-
ya ve Hindistan’daki Turk devlet ve kavimlerinin tarihini
de icine aldigini savunuyorlardi.34 Dolayisiyla “Cumhuri-
yet devrinde Tirk kiltiirtintin kazandigt diger énemli ka-
rakter de milliyetciliktir’3s seklindeki bir gorist kabul
etmek kronoloji acisindan muUmkin gérinmemektedir.
Zira Cumbhuriyet 6ncesinde Turk kulttiruinde milliyetcilik

30 Gungoér, Erol, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, Otiikken Yay., Haz: R.
Guler-E. Kilic, Istanbul 1993, 204.

31 Ortayl, Ilber, Tarihimiz ve Biz, Timas Yay., Istanbul 2008, 11.
Karpat, Balkan uluslarinin Osmanl entelektiiel cevresini etkilemesi
baglaminda sunlar1 séylemektedir: “Parlak gecmislerini tarihte arayan
ve hayali bir tarihi milliyetciliklerin temeli yapan Balkan gayr-i Miislim-
lerinin yaklasumuni zamanla Miisliiman Osmanli entelektiieller de kabul-
lenmistir. Osmanli’da kavim-etnik temel tizerine kurulmus bir Ttirk tarih
tezi, basta askeri okullarda Hiisnii Pasa’nin yazdigt ders kitaplan sa-
yesinde tanutilmis ve (laik-pozitivist) modernist entelektiieller arasinda
ragbet gérmiistiir. Esasen buna benzer bircok fikir 1895°ten sonra Av-
rupa’da yogun faaliyet gésteren Ittihat ve Terakki tiyelerinin arasinda
yaygindy’. Karpat, 35.

32 Kbken, 13.

33 Bkz., Ahmed Saib, “Mtikemmel ve Muntazam Tarih-i Osmani Nasil
Yazilir? I-IV”, Edebiyat1t Umiumiyye Mecmuast, yil: 3, cilt: 5, say1: 92-
95, Muharrem-Safer 1337 /Tesrin-i Sani 1918.

34 Kbken, 18.

35 Ergin, Osman, Turkiye Maarif Tarihi, I-V, Eser Nesriyat, Istanbul
1977, V, 1636.
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yerlesmeye baslamis, temelleri atilmistir. Cumhuriyet
donemi olsa olsa bunun bir neticesinden ibaret olabilir.
Turkcli aydinlar Tanzimat’tan itibaren uzun zamandir
unutulmus bulunan Turklerin cok eski gecmislerini anla-
tan konular ele almaya baslamislardir.36

Mesrutiyetin ilanindan sonra tarih sahasinda bir-
cok eser yayinlanmis ise de milli tarihe dair herhangi bir
eser telif edilmemistir.3” Cumhuriyetin ilanindan sonra
kurucu kadro milliyet esasina dayali yeni bir Turkiye
kurmak Utizere yola ciktiklar: icin, Turk tarihi arastirmala-
rin1 ve yayinlarini bir devlet gorevi olarak Ustlenmisler,
tarih icinde kendi millilik anlayislarina uygun olmayan
her seye karsi aleyhte bir tavir takinmislardir. Oyle ki,
Turk tarihinin Islam medeniyeti icindeki gelismesi adeta
karanlik bir donem gibi gosterilmistir. Ayni sekilde bu
algi, saltanata ve 6nceki doneme ait olumsuz yaklasimlar
ile birlesince Osmanl tarihine de karsi ¢cikmalarina, bu
devreyi neredeyse Turk tarihinden atmalarina yol acmis-
tir.38

Cumbhuriyet doneminde millet ve milliyet anlayisini
tarihi kokenlerinden ayirma ve Osmanli’y1 yok sayma
1923 ve bilhassa 1925 yilindan sonra baslamis ve
1930’dan sonra daha da hizlanmistir.3° Bu donemde milli
tarih ve cografya arastirmalan icin Millet Meclisi'nin bui-
yuk kaynaklar ayirdigr gérilmektedir.4© 1932 yilinda top-
lanan Tarih Kongresi, Orta Asya kokenlerini 6n plana
koyarak yeni bir tarih tezi ileri sUrmustir. Turklerin

36 Koken, 64.

37 Bkz., Képrulizade Mehmed Fuad, “Bizde Tarih ve Muverrihler Hak-
kinda”, 186.

38 GUngor, Kiilttir Degismest, 77.

39 Karpat, 46.

40 Bkz., Mehmed Emin, “Memleket Cografyasi ve Milli Tarih”, Hayat,
cilt: II, say1: 31, 30 Haziran 1927, Ankara, 81-82, 81.
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Anadolu’ya gelisleri cok eskilere géttirtilmus, Hititler ve
Stumerler Turk ilan edilmistir.4! Bu baglamda Cumbhuri-
yet 6ncesi veya hemen sonrasinda milli bir tarihin yazilip
yazilamayacagl tartismalarinin? artik sonlandigi goérul-
mektedir. Nitekim bu tarihten sonra Tirk Tarih Tezi*3
uygulanmaya konulacak# ve bu dogrultuda hazirlanan
tarih kitabinda Turkler, batiya goc ile Trakya, Makedon-
ya, Yunanistan, Anadolu, Misir ve hatta Ispanya’ya gide-
cekler,45 Stimer-Elam, Anadolu Eti, Misir, Eski Yunan,
Lidya ve Frikya, Roma medeniyetleri Turkler tarafindan
kurdurulacaktir.46

Milli tarih algisinin sekillenmesi ile beraber Os-
manli’nin son dénemlerinde baslayan, tarih 6gretiminin
nasil olmasi gerektigi konusundaki tartismalar,*” Cum-
huriyetin ilk yillarinda da glindeme gelmis, tarih 6greti-
minin hedefini de yine milliyetcilik sekillendirmistir. Nite-
kim 1927-1928 6gretim yilinda buittin ilkokullarda uygu-
lanan son programda tarih dersinin hedefi; “Cocuklara
Ttirk milletinin mazisi hakkinda malimat verip onlarda
millt suuru uyandumak...” seklinde belirlenmistir. Bu
programda “Milli Tarih” anlayisina 6énem verilerek Turk

41 Karpat, 48.

42 Bkz., Mehmed Zeki, “Tarihimizi Ogrenmeli ve Ogretmeliyiz”, Edebi-
yat1 Umimiye Mecmuast, say1: 83, 31 Agustos 1918, Istanbul 1334,
967-972, 968-970; Ali Canib, “Turk Tarihi Icin Nasil ve Ne Yolda Cali-
silabilir?”, Hayat, cilt: III, say1i: 76, 1 Mayis 1928, Ankara, 470-472,
470.

43 Turk Tarih tezi konusunda kapsaml bir arastirma icin bkz., Kéken,
82-184.

44 Capa, Mesut, “Cumhuriyet’in Ik Yillarinda Tarih Ogretimi”, Ankara
Universitesi Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisti Atatiirk Yolu Dergisi, say1: 29-
30, (Mayis-Kasim 2002), 39-55, 40.

45 Komisyon, Tarih (Kemalist Egitimin Tarih Dersleri 1931-1941), 1-1V,
Kaynak Yay., Istanbul 2000, I, 29.

46 Bkz., Tarih, I, 30-32.

47 Bkz., Keles, Hamza-Kiris, Ayten, “Bir Osmanli Tarihc¢isi Olan Ali
Resatin Hayati, Egitimciligi ve Tarih Ogretimi ile Ilgili Gértsleri”, Kas-
tamonu Egitim Dergisi, XIV/2, (Ekim 2006), 571-586, 575-576.
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tarihi, baslangicindan Cumhuriyetin kurulusuna kadar
bir blittinltik icinde ele aliniyor, programda Islam tarihine
hi¢ yer verilmedigi gibi, Osmanl: tarihi de yeni bir yakla-
simla hanedana 6vgi olmaktan cikariliyordu.48 Lise prog-
raminda ise millilikten ziyade Baticiligin etkisi goérilmek-
teydi. 1924 yilinda uygulanan programda Turk tarihin-
den ziyade, genel tarih ve Avrupa tarihine oncelik veril-
mekteydi. Bu programin da éncekinden en 6nemli farks;
[slam tarih ve medeniyetine yer verilmemis olmasidir.49
Gorulecegi ltizere bu donemde milli tarih calismalarinm
yonlendiren en 6énemli husus; amac¢ edinilen zihin ve bi-
lin¢ seviyesine ulastirmaktir. Nitekim Celal Nuri, Milli Ta-
lim ve Terbiye Cemiyeti baskanina seslenirken; “Ttirkler,
biraz elektirize edilmeye muhtactirlar. Bunlara milliyet
mefhumundan, vatanin faziletlerinden, wrk ézelliklerinden,
gecmis insanlarnn btiytikliiklerinden bol bol bahsedebilirsi-
niz. Milli vicdan bu suretle bir kat daha artar, milli heye-
can ytikselir, halka gtizel érmek olacak insanlar yetisir.”s0
diyerek, milli tarihin amacina dikkat cekmektedir.

Her ne kadar Cumbhuriyet’in bu ilk déneminin ta-
rihcilik algisinda, milli tarih ve Baticilik agir bir sekilde
kendini géstermekte ise de Avrupa’daki modern tarihgcili-
gin yani sira Osmanli’dan miras kalan tarihcilik gelenegi-
nin de ayni derecede etkili oldugu stphesizdir.5! Burada
sunu da belirtmeliyiz ki, Cumhuriyet déneminde ileri si-
rilen ve uygulamaya konulan tarih tezi, sinirli 6lctide de
olsa amacina ulasmis; Turkler, Turk olarak basarilarin-
dan kaynaklanan yeni bir duygu hissetmeye ve diinyaya

48 Capa, 45.

49 Capa, 42.

50 Celal Nuri, “Milli Tarih Tenkidi Tarih -Stileyman Pasazade Sami Bey
Ustadimiza Name-i Meksuf-", Edebiyat-t Umumiyye Dergisi, yil: 1, cilt:
II, 18 Zilhicce 1335, 6 Tesrin-i Evvel 1917, 171-173, 173, (sadelesti-
rilmis olarak).

51 Koken, 1.
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Turk olarak gelmis olmakla gurur duymaya baslamislar-
dir.52 Mamafih ilgili donemde tarihe bdyle bir rol bigilme-
sine veya tarihin tahakktim kurmasindan sikayet edenle-
re de rastlanilmaktadir. Nitekim Mustafa Sekib, “Son inki-
lap, bu ruh ve zihniyetle hareket etmeseydi halimiz ne
olurdu? Tarihin fetvalanina kalsaydik acaba hicbir seye
dokunabilir miydik? Tarihin “nakilci” bakis ag¢ist yaninda
bir de felsefenin anlayict “sentezci” bakis agist vardir. Fel-
sefenin yalniz soyut diistinceler tizerine kuruldugunu zan-
nedenler felsefeyi gercek cehresi ile gérmeyenlerdir. Hicbir
cins ve gercek felsefe soyut diistinceye dayanmamustir.
Her dénemin seckin felsefesi, devrinin tarihi ve ilmi miita-
laalanina dayanarak cikarnimlarnint yapmustr. Tiirkliik son
zamanlarda Ziya Goékalp Bey gibi seckin bir sentezci ve
biiytik Gazi gibi berrak ve ilahi bir deha yetistirmeseydi
tarihin direktifleri bugtin ve gelecek i¢in bize ne verebilirdi?
Ozellikle tarihi bir éviinme kadar milletlerin sihhatine za-
rarlt olan bir sey yoktur. Béyle bir éviinme milli canlligt
uyandirmak séyle dursun bilakis kétiriimliige davet
eder.”s3 demekte, bir bakima tarihe yliklenen misyona

52 Mardin, Serif, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset -Makaleler-3-, Iletisim
Yay., Der: Miimtaz’er Tiirkéne-Tuncay Onder, Istanbul 1991, 69.

53 Mustafa Sekib, “Tarih Karsisinda Munevver”, Hayat, cilt: I, say:: 5,
30 Kanun-i Evvel 1926, Ankara, 6-8, 7 (sadelestirilmis olarak). Fuad
Kopruli’'ntin Mustafa Sekib’e itirazinin Tarih’e ytiklenen gérev agisin-
dan daha ilmi ve tutarli oldugunu belirtmeliyiz: “Tarihin fetvalanna
kalsaydik, acaba hicbir seye dokunabilir miydik?” sualini ortaya atan
Sekib Bey, anlastyor ki “Tarih”i “mazinin hicbir miiessesesine el stir-
diirmemek isteyen” miirteci bir “fetva emini” seklinde tasavvur etmek-
tedir. Eger béyle ise, makalesinin basinda, nasu oluyor da tarihin bti-
ylik ehemmiyetini “ne oldugumuzu bize izah edecek unsurlan ancak
tarihten alabilecegimizi” soyliiyor? Eger bdyle ise, miirteci, ananeperest
bir fetva emininden kendilerini 6grenmek zilletine Bati milletleri halen
nasit tahammiil ediyorlar?... Yalniz, felsefeci arkadasima su konuda
garanti vermek isterim ki, “tarih” hicbir zaman “falct” ve “fetvact” bir
miirteci, bir ananeperest degildir...” Koprulizade Mehmet Fuad, “Mu-
nevver Karsisinda Tarih”, 2 (sadelestirilmis olarak). Mustafa Sekib’in
buna itirazi icin bkz., Mustafa Sekib, “Yine Tarih Karsisinda”, Hayat,
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karsi cikmaktadir.
II. Tirk Milli Tarihinin Tartisma Konularn

Osmanli’nin parcalanma stlirecinde giindeme gelen
ve Cumbhuriyet’in ilk déneminde yogun bir sekilde ihtiyaci
duyulan milli tarihin cercevesini olusturmak icin ileri
strtlen goérus ve tezlerin tamamini veya milli tarih yazi-
minda takip edilecek yontemleri’* burada incelememiz
dogal olarak muUmkuin degildir. Mamafih milli tarihin is-
mi, baslangici, donemleri gibi belli konularin, tartigsmala-
rin yurutildigt zemin hakkinda ciddi bir fikir verecegi
kanisindayiz.

A. Milli Tarihin ismi

Milli tarihimizin isminin ne olmasi gerektigi, do-
nemin dikkat cekici tartismalarindan biridir. Bu meseley-
le ilgili 6zel bir makale kaleme alarak, konuyu enine bo-
yuna tartisan Mukrimin Halil, tarihteki Ttrk devletlerinin
iktidardaki ailenin ismi ile anilmasi/yazilmas: seklindeki
uygulamay: elestirdikten sonra, ileri surtlen milli tarih

cilt: I, say1: 11, 10 Subat 1927, Ankara, 3-4, cilt sayfa: 203-204.

54 Milli tarih arastirmalarinda nasil bir usal takip edilecegi konusunda
sadece bir fikir vermesi acisindan Ziya Goékalp’in su goértislerini bura-
da kaydetmekte sanirim fayda vardir: “Bizim Ttirkler hakkinda yapa-
cagimiz tedkiklerden ilmi neticeler ¢cikarmak icin, evvela Tiirklerin muh-
telif zamanlarda ne gibi medeniyet dairelerinden gectigini, saniyen Tlirk
kavminin ibtidai kavimlere yahut imami ve tesrii milletlere ait devirler-
den hangisinde bulunup tekamiiltin hangi seviyelerine dahil oldugunu,
sadlisen Ttirk kavminde mensup oldugu ictimai nev’ ile kabil-i te’lif olma-
yan ve bindenaleyh marazi bir mahiyeti hdiz olan ne gibi gayr-i
tabiilikler mevcut oldugunu, rabian beyne’l-milel medeniyetlerden hangi
miiesseseler Tiirk hayatina girerek ne gibi istihalelere diicar oldugunu
aramamiz iktiza eder.” Ziya Gokalp, “Bir Kavmin Tedkikinde Takip
Olunacak Usul”, Milli Tetebbular Mecmuast, cilt: I, sayi: 2, Mayis-
Haziran 1331, 193-205, 204.
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isimleri konusunda sunlar1 soOyler; “Milliyet cereyaninin
bizde inkisafindan sonra tarihimize Ttirk Tarihi ismi veril-
meye baslandi. Ttirkler, Baykal Gélii'nden Avrupa iclerine
kadar imtidad eden vasi’ sahaya dagulmis, muhtelif millet-
lerin heyet-i miictemast olan biiytik bir kavim oldugu igin
tarihimizi ‘Ttirk Tarihi’ diye tesmiye etmek maksad: ifade
edemiyordu. ‘Ttirk Tarihi’ denilince her seyden evvel bizim
tarihimiz degil, belki Ttirkistan tarihi hatira geliyordu. Eski
zihniyeti tevartis eden ve bunu yeni cereyana uydurmak
isteyen bazt kimseler, milli tarihimizin ismini ‘Osmanlt
Ttirkleri Tarihi’ diye tesmiyeye basladilar. Osmanlt Tiirkle-
ri diye tarihte bir il ve ulus yoktur. Ttirklerin ne kadar il ve
ulusa inkisam ettigi de malumumuzdur. Eger Osmanli
Ttirkii demekle Osman Gazi’nin asireti olan dért ytiz cadir
halk murad ediliyorsa o baska. Lakin Osmanlt hanedani-
nun taht- idaresinde bulunan biitiin Tiirklere bu ismi ver-
mek btiytik bir cesaret olur... Huldasa Tiirk cemaat ve ce-
miyetlerini hanedan isimleriyle tesmiye etmek gayr-i ilmi
ve manasiz bir harekettir. Bu bdyle oldugu gibi tarihimizi
de Selcuki Tarihi, Osmanli Tarihi, Karamanlt Tarihi... ve
ilahir... unvanlarla tesmiye etmek de ayni suretle gayr-i
ilmidir. Osmanli Ttirkleri namiyla bir millet mevcut olmadi-
gt gibi Osmanlt Ttirkleri Tarihi de olamaz.”s5 Yukarida da
gectigi Uizere, ona gore milli tarihin adinin Turk Tarihi
olmasi da muimkun degildir. Ctinkti Tiirk Tarihi denilince
bircok farkli cografyada devlet kuran butin Turk milleti-
ne mensup butin boylar ve uluslarin tarihi akla gelir ve
evrensel bir icerigi kapsar. Bundan dolay1 bu isim milli
tarihimizin ismi olamaz.56

Mukrimin Halil, farkli bélgelerde fetihlerde bulu-

55 Miikrimin Halil, “Milli Tarihimizin Ismi”, Anadolu Mecmuast, yil: 1,
Say1: 1, 1 Nisan 1340, 1-6, 3-4.
56 Muikrimin Halil, “Milli Tarihimizin Ismi”, 5.
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nan Tuarklerin Anadolu’da yasayan Turkler olmasina da-
yanarak milli tarihin ismini; “Anadolu Ttirkleri Tarihi’ ve-
ya sadece “Anadolu Tarihi’s? olarak isimlendirir ve hatta
bu tezi desteklemek icin de, “Mesela bugiin Fransa, Ceza-
yir, Tunus, Madagaskar kitalarint isgal eylemistir. Bu
memleketlerde cereyan eden vekayi Fransa Tarihi’ne da-
hildir. Fransa Tarihi denilince bu mevzua yalniz anavata-
nin degil, biitiin miistemlekdatin da vekayi’ dahil olur. Ingi-
lizler uzun zamanlar Fransa’nin miihim bir kismunt taht-1
zaptlaninda bulundurmuslardi. Fransa’min o aksaminda
cereyan eden vekayi’ Ingiliz Tarihi’ne, Britanya Tarihi’ne
dahildir. Bunun gibi Anadolu Ttirklerinin Rumeli’de futuhat
ve tavattunlarnt zamanina ait olan bi’l-ciimle vekdayi de
Anadolu Tarihi’nin sahasina girer.”58 demektedir. Ancak
Mtukrimin Halil’in kendisi ile ciddi bir sekilde celistigi
aciktir. Zira yukanda da naklettigimiz kendi gortistine
gore “Anadolu Turkti” diye bir il ve ulus da yoktur ve ol-
mayan milletin béyle bir milli tarihi de olamaz. Mukrimin
Halil’in tenakuza dustigt bir diger nokta ise, eski tarih-
cilere atifla dile getirdigi hanedan endeksli tarih algisini
bu sefer kendisi cografya endeksli yapmistir ki, aralarin-
da Turk tarihinin strekliligini kesintiye ugratma anla-
minda hicbir fark yoktur. Hakeza Turklerin Anadolu’ya
gelmelerinden o6nceki tarihleri de yine bu suretle ihmal
edilecektir.

B. Milli Tarihin Baslangic1

Milli tarihin baslangi¢ dénemi konusunda ciddi bir
munakasa yasandigi muhakkaktir.5® Bu kaosun ortaya
cikmasinda tarih kabullerinin son derece etkin oldugunu

57 Muikrimin Halil, “Milli Tarihimizin Ismi”, 6.

58 Muikrimin Halil, “Milli Tarihimizin Ismi”, 6.

59 Atsiz, Nihal, Tiirk Tarihinde Meseleler, Otiiken Yay., Istanbul 2010,
17.
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soyleyebiliriz. Hoca Sadeddin’in, eserine dogrudan Os-
manlilarla baslamasindan sonra, uzun bir stire Ttirk Ta-
rihi sadece “Osmanlt Tarihi’ olarak kalmistir.6© Ancak yu-
karida da bahsettigimiz gibi, bu tarih algisi siyasi milli-
yetciligin dayatmasi ile sorgulanmaya baslanmis ve cok
gecmeden yeni Turk aydini tarafindan Osmanli tarihi
Turk tarihine déntUstirilmustir.6! Ancak milli tarih tar-
tismalarinda Osmanli Tarihini milli tarihin 6nemli bir
safhasi olarak goérenlerin mevcudiyeti de unutulmamali-
dir.62 Burada su hatirlatmay:1 da yapmaliyiz ki, Osmanl
doénemi tarih algisindaki hatanin bir benzerini de ilk dé-
nemin son derece atesli cumhuriyetci aydinlar1 yapmis-
lar, yeni rejimi sadece daha Onceki yonetimin ziddi say-
makla kalmamislar, Cumhuriyet’e kadar mevcut bulunan
sosyal ve kuilttirel btitlin sistemin de antitezi olarak gor-
muislerdir. Béylece milli tarihin baslangici olarak Istiklal
Savasini kabul ederek, Turk milletinin bu savasla birlikte
dogan yepyeni bir millet oldugunu ileri sirmuslerdir. Fa-
kat bu iddia, cumhuriyetin henliz bir tarihe sahip olma-
digindan bir gecerliligi yoktu. Ancak bir tarihi olmasi ge-
rektigi de muhakkakti. Bu tarih Osmanh tarihi olamazdi.
Osmanl tarihi ya yokmus gibi davranilacak ya da cok
daha genis bir tarih icinde onun 6nemi adeta hice indiri-
lecekti.o3

60 Atsiz, 9.

61 Bkz., Muhyiddin, “T'irk Tarihine Baslangic -ikinci ders-” Felsefe ve
Ictimaiyyat Mecmuast, yil: 1, say1: 2, Kantni Evvel 1927, Istanbul,
401-411, 404-405.

62 Bkz., Mehmed Zeki, “Tarihimizi Ogrenmeli ve Ogretmeliyiz”, 970-
971. Milli tarihin Osmanlilarla baslayamayacagi gérist icin bkz.,
Koéprulizade Mehmet Fuad, “Munevver Karsisinda Tarih”, 3.

63 Gungor, Kiltiir Degismesi, 82-83. Ortayli, Cumhuriyetcilerin Os-
manh tarihini yok sayma tesebbusleri konusunda, “Cumhuriyet’in
kurulusuyla birlikte yeni bir tarihi stirecin icine girdigimiz bir gercektir,
ama biz bu tarihten ibaret degiliz. 700 yulik Osmanli tarihini gérmezlik-
ten gelemeyiz, ctinkii Tlirk halkini olusturan, bu tarihtir.” demektedir.
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Milliyetcilik cereyami ile milletlerin tarihlerini ula-
sabildikleri en eski zaman diliminden baslatma algisinin
ilgili donemde elestiriye tabi tutuldugunu da burada be-
lirtmeliyiz. Nitekim milliyetcilikle tarih iliskisini inceleyen
M. Nermi bu duruma isaretle, “Cok defa 6yle zannediliyor
ki, milliyetcilik; bir milletin en karanlik ve mechul astrlara
kadar uzanan tarihi demektir. Bu tarih ne kadar tetkik
edilirse, menkibeleri ne kadar zenginlesirse bizim “milli-
yetcilik” telakkimiz o kadar saglamlasmis olur. Milliyetcili-
gi, tarih incelemeleri tarzinda anlamak olgunun btittin ma-
hiyetini ¢cok yanlis bir tarzda izah etmek demektir. Hig
stiphesiz, tarih bize “milliyetcilik” konusunun tartisuma-
sinda, ortaya ¢ikis seklinin tahlilinde ehemmiyetli bir su-
rette yardim edebilir. Fakat biz, tespitlerimizi kolaylastiran
vesikalarla, basli basina bir mevzu teskil eden miistakil
vakalar birbirinden ayirmak mecburiyetindeyiz.”6* demek-
te, milliyetciligin tarihte aranmasini veya tarihe milliyetci-
ligin kokenleri olarak yaklasilmasini elestirmektedir. Ne
var ki, onun bu elestirisinin genel kabul gérdigiini soy-
lemek zordur. Zira ileri stirtilen Turk tarihinin baslangici
konusundaki tezlerde elestirilen bu hususlar1 acikca
gdérmek mumkundur.

Milli tarihin baslangi¢c donemi ile ilgili ileri stirtilen
gorusleri genel itibariyle maddeler halinde sunacak olur-

(Ortayli, 11) 700 yillik Osmanl tarihi tabi ki cok 6nemlidir ve Tark
halkinin olusmasinda inkar edilemez yeri vardir. Ancak biz, bunun da
yeterli olmadig kanisindayiz. Zira Osmanliy1 olusturan Selcuklu tari-
hi ve Selcuklu tarihini olusturan Islam éncesi Tiirk tarihi de, bu mille-
tin milli benligine ciddi katkida bulunmus, tarihteki varhigini tescille-
mistir. Bu ytizden de Osmanl ile bir énceki tarihi dénemi birbirinden
kopartacak olan bu algiya katilmadigimiz: belirtmeliyiz.

64 M. Nermi, “Milliyetcilik ve Tarih”, Hayat, cilt: I, say1: 6, 6 Kanun-i
Sani 1927, Ankara, 108, 108 (sadelestirilmis olarak).
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sak, bu alanda yasanan karmasanin boyutlari daha iyi
anlasilacaktir:

1. Etilerle Basladig: Gortisti: Turklerin batiya gocle-
ri ile bGitin medeniyetlerin kurucu unsurunun Turk ol-
dugu tezinin bir yansimasidir. Anadolu Turk tarihinin
baslangicinin Etilerle baslatilmasinin iki ana nedeni var-
di. Bunlar; Anadolu’yu, tarih 6ncesinden beri bir Turk
ulkesi olarak gostermek ve boylece bizi burada isgalci-
istilact sayan zihniyete karsilik vererek, Turklerin en eski
ve en medeni millet oldugunu séylemek. Bu iddia hem
Turklerde kuvvetli bir benlik suuru uyandirmaya yaraya-
cak, hem de zannedildigi gibi sadece kilic kullanan bir
ulus olmadigimizi gésterecekti.6s

2. Cin Tarihi ile Basladigr Gértisti: Osmanli tarihi-
nin Turk tarihi oldugu kabultine kars: getirilen bir tarih
tezidir. Buna gore; Turk tarihi, Cinlilerin (Hinug-nu) de-
dikleri “Kun-Kuyun-Hun”larin zamanlarindan baslatil-
mistir. Bu tezin elestirisinde Muhyiddin, “Ttirk tarihinin
zaman unsurunu tespit ederken, bir takim
milliyetperverane hissiyata kapuarak, kabil oldugu kadar
zamanda geriye gitmek suretiyle Tiirk isminin mevcut ol-
madigt devirlere kadar uzanyp ‘Haynu-nular’a kadar da-
yatmak... Fi'l-hakika, bu suretle tabii bir tarih hududunda
tevakkuf etmeyerek kable’t-tarih hududuna tecaviiz etti-
gimizi fark etmiyorduk.”66 demek suretiyle olayin ideolojik
boyutuna dikkat cekmekte, kabul edilemeyecegini vurgu-
lamaktadar.

3. Selcuklularla Basladigt Goértisti: Bu baslangic
hakkinda Nihal Atsiz, “Ttirkiye tarihinin Selcuklularla bas-
ladigt bugtin, btittin ciddi tarihgiler tarafindan kabul edil-
mistir. Bunu ilk defa ortaya atan merhum Dr. Riza

65 GuUngor, Kiiltiir Degismesi, 85.
66 Muhyiddin, 405.
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Nur’dur. Ilmi ve tarihi gercek de bundan ibarettir. Ancak
kesin bir tarih séylemek gerekirse, bunda birlige rastlan-
muyor.”e7 diyerek mutlak bir baslangic vermenin mimkin
olamayacagini da kabul etmistir.

4. Tirklerin Anadolu’ya Gelmesi ile Basladigr: Bu
gorisun sahibi Mukrimin Halil’dir. Milli tarihe “Anadolu
Turkleri Tarihi” ismini veren Mukrimin, Tlrklerin Anado-
lu'ya gelmesini de bu tarihe baslangic olarak secer.68

C. Milli Tarihin Donemleri

Klasikten bugtine kadar Turk tarih tasariminda
hakim olan anlayis; hanedan endekslidir.¢® Bu algi bir-
cok aydin tarafindan elestirilmistir.70 Nitekim bunlar ara-
sinda yer alan Ahmet Agaoglu, devlet-hiikiimet ayrimini
butun Turk tarihini kapsayacak sekilde yerlestirilmesini
onermis, ancak bu sekilde Turk tarihinin gercek anlamda
incelenebilecegini savunmustur. Ona gore, devletle hu-
ktimet birbirine karistirilmis, her stlale ayri bir devlet
olarak telakki edilmistir. Bu gortis sahiplerine gore; as-
linda Turklerin tek bir devleti olmustur ve sadece huku-
metler (Selcuklular, Osmanlilar gibi) degismistir.7! Ancak

67 Atsiz, 24.

68 Mukrimin Halil, “Milli Tarihimizin Mevzuu-I”, Anadolu Mecmuasi,
yil: 1, sayn: 2, Istanbul 1340, 53-59, 53. Turklerin Anadolu'ya gelme-
sini ise, Arap halifeleri tarafindan Anadolu’da iskan edilen Turklerle
baslatmaktadir. Bkz., Mukrimin Halil, “Milli Tarihimizin Mevzuu-I”,
54. Bu cgercevede Osmanli tarihini MUkrimin Halil milli tarihin 6nemli
bir safhasi olarak kabul ettigi anlasilmaktadir. Nitekim Osmanllarin
nesebi ve Anadolu’ya gelisleri ile ilgili bir risaleden “Milli Tarihimize
Dair Eski Bir Vesika” olarak bahsetmektedir. Bkz., Mukrimin Halil,
“Milli Tarihimize Dair Eski Bir Vesika”, Tirk Tarih Enctimeni Mecmuasi,
yil: 14, no: 2 (79), 1 Mart 1340, takdim: 85-86. Belirtilen eserin ceviri-
sinin devami1 yine M. Halil tarafindan yapilmis ve Tiirk Tarih Enctimeni
Mecmuasrnda (yil: 14, 1 Mayis 1340, 3 (80), 142-155) yayinlanmaistir.
69 Bkz., Atsiz, 11-12.

70 Bkz., Miikrimin Halil, “Milli Tarihimizin Ismi”, 1-3.

71 Bkz., Agaoglu, Ahmet, Uc Medeniyet, Basbakanlik Kuiltiir Miistesar-
lig1 Kualtar Yay., Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1972, 119-134. Nihal
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sunu da belirtmeliyiz ki, aradan gecen bunca zamana
ragmen ne bu algida ne de bu 6nerilerin kabultinde her-
hangi bir ilerleme kaydedilmis degildir.

Milli tarih tartismalarinda belki de dénemin en
somut fikirlerini ileri stiren Mukrimin Halil, Turklerin
Abbasiler déneminde Anadolu’da iskan edilmeleri ile bas-
lattig1 milli tarihi su dénemlere ayirmaktadair:

1. Abbasi halifeleri zamaninda Anadolu’da Turk
Idareleri,

2. Selcuklular Dénemi,

3. Tavaif-i Muluk (Beylikler) Dénemi,

4. Osmanlilar Dénemi,

S. Cumhuriyet Dénemi.72

Milli tarihin butinligl esasina goére hazirlanan bu
boéluimlemenin de pratikte karsiligini bulmadigini, hane-
dan endeksli tarih algisinin hala stirddgint belirtmeliyiz.
Tabi burada su da hatirdan c¢ikartilmamali ki, milli tarih

tartismalarinin 1940’lardan sonra bastaki heyecanini
kaybetmesinin de bu tlur tezlerin pratik karsiliklarini

Atsiz da bu anlayisi elestirirken; “Hanedanin kutsal bir varlik sayima-
st, onun diismesiyle devletin yok oldugu diistincesini dogurmustu. Hal-
buki bu gibi hallerde degisen sey, zamanimuzin kabine degismeleri ile
kwaslanacak kadar basittir. Su halde hanedanlan ayrn devlet saymak,
hanedanlik zihniyeti ile hareket etmek degil midir? Bir de gilintimiiztin
tarihinden émek alalim; Bizde hakim olan yanlis tarih telakkisine gore,
Osmanlt devleti yikilmis, onun yerine Ttirkiye Cumhuriyeti gelmistir. Bu
diistiniis de yanlistir. Ctinkti bir Osmanlt devleti yoktu ki yikdnus olsun.
Sadece Osmanli hanedani vardi. Yikidan odur. Yani devlette rejim de-
gismistir.” (Atsiz, 13) demekte, kendisinden 6nce dile getirilen elestiri-
leri tekrar etmektedir.

72 Mukrimin Halil, “Milli Tarihimizin Mevzuu-I”, 54. Ilgili dénemlerin
aciklamalari icin bkz., Mukrimin Halil, “Milli Tarihimizin Mevzuu-I”,
54-59; Mukrimin Halil, “Milli Tarihimizin Mevzuu-II”, Anadolu Mecmu-
ast, yil: 1, say1: 3, Istanbul 1340, 85-92.
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bulmamasinda 6énemli rolti olmustur.
Sonuc

Osmanl distince dinyasina milliyetcilik akimlar:
Bati’dan gelmis, devletin parcalanma sUrecinde yikimi
durdurmaya calisan fikir erbabi, iimmetcilik, Osmanlici-
lik gibi yogun arayislardan bir netice elde edemeyince bu
akima teslim olmak zorunda kalmislar, immet algisindan
ulus algisina gecmislerdir. Ancak asirlarin getirdigi fikri
zeminde bunu yerlestirmek, milli suuru uyandirmak, bel-
li bir sistematige kavusturmak o kadar da kolay olmamis-
tir. Oyle ki, Bati’da kultiir temelli baslayip, siyasi teze
dontisen milliyetcilik bizde biraz daha farkh gelismis; si-
yasi tercih olarak gelmis, kultiirel zemini sonradan olus-
turulmaya calisilmistir.

Cumbhuriyetin ilan ile beraber kurucu kadro, yeni
ideolojiyi yerlestirmenin yolu olarak 6nceki dénemle bui-
tin baglarini koparmay: goérmus, gerekli fikri/kulttrel
zemin icin “millilik” séylemine siki sikiya sarilmistir. Her
ne kadar muasirlasmak ile Batihllasmanin es deger kabul
edilmesi, olusturulmaya calisilan milli kimlikle catismaya
girse de sorun; butliin Bati’nin Turklestirilmesi ile asilma-
ya calisilmistir. Her ne kadar surec icerisinde bu tur ga-
rabet coztimler Uretilse dahi, netice itibariyle izlenen poli-
tika sonug¢ vermis, halk ulusal kimligini bir sekilde yeni-
den kazanmistir.

Bu dénemde millilestirmenin yogun olarak yasan-
dig1 alanlardan biri de dogal olarak tarihtir. Hem milli
suur olusturmak, hem bir 6nceki dénemle bagin kopar-
tilmasi, hem de kimligin insasi icin tarih, son derece
dénem arz ediyordu. Iste sosyal ve siyasal etkenlerin yo-
gun tesvikiyle Turk aydinlarinin yeni bir tarih tezi gelis-
tirme arzusu, milli tarihe verilecek isim, icerik, doénem,
usul gibi konularda goris ve tezler ileri stirmelerini do-
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gurmustur. Ileri stirtilen bu tezlerde dikkat cekici en
o6nemli husus ise; saglam bir fikri/tarihi zemine degil de
konjonktuiire veya yerlestirilmeye calisilan ideolojik zemi-
ne dayaniyor olmalaridir. Tabi ki aralarinda mantikli ve
kabul edilebilir tezler de vardir, ancak aradan gecen bun-
ca zamana ragmen hala pratik yansimalarinin gérulme-
mis olmasi en nihayetinde onlar1 da tartismaya a¢cmaya
yetmistir.
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KUR’AN’DA IRONIiK ANLATIMIN BiR ORNEGI:
TEBBET SURESI

Yrd. Doc.Dr. Ahmet ABAY*
OZET

Dil insanoglunun meramini anlatmasiun en énemli ve
basat aracidir. Insamun yaratilis tarihi kadar da eskidir. Allah’in
insanla iletisime ge¢me aracidwr da aynt zamanda. Bu nedenle
her kavme kendi dilinde bir elgi génderilmistir.

Dilin énemli olmast kadar onun kullanimt ve nast ifade
edildigi de énemlidir. Edebiyat, dilin kullanimasindan dogmus-
tur. Ayt zaman da Edebiyat, dilin ihtiva ettigi incelikleri, giizel-
likleri ve sanatlart ortaya koyar. Bu ¢alisma Edebiyatta bir an-
latim tarzt olan ironinin Kur’an ayetlerinde nasu kullanildiginin
izlerini stirmeyi amacglamaktadw. Bunu yaparken Kur’an’in ge-
nelinde degil, Tebbet Suresi baglaminda nasil kullanuldigint irde-
lemektedir.

Kur’an hem kendi zamaninin hem de tiim zamanlarin en
muciz kitabidw. Kur’anin indigi zaman diliminde Edebiyat zir-
vede idi. Bu nedenle Kur’an bir vahiy kitabt oldugu kadar ayni
zamanda edipleri aciz bwrakan edebi bir metindir. Bu ézellige
sahip olan Kur’an, insana mesajt ulastirirken séz sanatlarint en
ince aynntisina kadar kullanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Peygamber, dil, ironi,
Ebu Leheb,

ABSTRACT

Plight is the most important and primary means of
expression in the language at human being. It is as old as the
human creation history. Tool to communicate God with people as
well as. For this reason a prophet was sent to every tribe in their
own language.

The use and expression of language is as important as
its own self. Litarature was developed in the use of language. At
the same time litarature exposes the delicacy, beauty and art of

*KSU. Ilahiyat Fakiltesi Tefsir Anabilimdali Ogretim Uyesi,
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the language. The irony as aliterary kind, this study aims to
chose the usage of the irony at the verses at the Quran in doing
so, not in the entire Quran but explicates how to use at the
context of Surah al-Massad.

Quran as a book of its time, as well as the all time their
litarature was at the summit at Quran’s camedown period of
time. For this reason, Quran as well as a revalation book, it’s a
lirerary text which makes litterateurs incapable. With this
feature, the Quran, used rhetoric perfectly while delivering the
message to humans.

Keywords: The Quran, the Prophet, language, irony, Abu
Lahab

GIRIS

Kur’an dini bir metin kitab1 oldugu kadar hem
kendi déneminin hem de daha sonraki dénemlerin edip-
lerini acz icerisinde birakacak kadar sdylemiyle de tslu-
buyla da edebi bir kitaptir. Bu nedenle Kur’an inceler-
ken ne sodyledigine baktigimiz gibi, nasil soéyledigine de
bakmamiz gerekir.

Insanlik icin hidayet rehberi olan Kur'an, ayni za-
manda Resulullah (sav)'in ntbivvetinin ispati olup, O'-
nun en buyltk mucizesidir. Kur'an bircok yéniyle mucize
olmakla beraber O'nun icazinin en yliksek yonu fesahat
ve belagatine dayanan edebi icazidir. Zira Allah Teala,
peygamberlerinin elinde gdsterecegi mucizeyi, gonderil-
mis olduklar: toplumlarin en ileri gitmis olduklar1 husus-
larda goOstermistir. Kur'an'in nazil oldugu devirde Arap
yarimadasinda revacta olan meta, edebiyatti. Bunun icin
Kur'an'in basta gelen icaz yonu edebi yont olmustur.!

Kur’an, 23 sene zarfinda iradesiyle, ilmiyle, kudre-
tiyle, fiilleriyle bir baska tecelli eden Allahin toplumla

1Bayram, Yusuf - Cap, Sabri, Kur’an’da Edebi Sanatlar,
http:/ /www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kuranda-edebi-sanatlar.
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girdigi muinasebetin kaydedildigi bir sicildir. Bu yénuyle
o, sadece nazari anlamda ilkeler, emirler ve yasaklar ihti-
va eden bir kitap degil, esnek davranabilen bir Zatin;
hakikatin cogu zaman nazari olanla ameli olan arasinda-
ki muinasebette gerceklesecegini 6n géren bir Ozne’nin
davranislarinin kaydedildigi bir kitaptir.2 iste bu Ozne’nin
neyi, nasil, hangi tslupla sdyledigi son derece énemli ha-
le gelmektedir. Clinkd dil vasitas: ile insan, cesitli kav-
ramlar Utizerinde gecmis ve gelecegi distnerek zaman ve
mekan sinirlarini asabilir. Ancak, en 6nemlisi, “dil” ol-
madan insana 6zgu bilincin de var olmayacagi, yani agiga
cikamayacag dil ve bilincin ayrilmaz bir buitin olustura-
rak surec icerisinde surekli etkilesime girerek gelistigi-
dir.3

Kullanilan kelimeler anlam ve duygu icerirler. Do-
layisiyla kelimeleri kullanis tarzi, bireyin neleri diisindui-
guint ve nasil distiindtigiina etkileyecektir. Iste dil deni-
len seyin mucizelerinden biri de budur.4

Kur’an, peygamber tarafindan insanlara teblig
edilmek icin gdnderilmis bir kitaptir. Yani Allah kelami
insana iletilecektir. Insanin varlik ézelliklerini en iyi tani-
yan Yaratici, onun kullandig: dillerin inceliklerini ve ifade
dzelliklerini de en iyi bilendir. Iste bu nedenle Allah gén-
derdigi kutsal metinlerde gtinltk dili, onun ifade 6zellik-
lerini kullandig1 gibi kurmacanin imkanlarini, Ust dili,
imgesel soOyleyis Ozelliklerini, s6z sanatlarimi da kullan-

2 Albayrak, Halis, Allah’tin Ntizul Dénemindeki Farkli Davranis Tarzinun
Mii’minin Kur’an Anlayisina Katacagt Boyut Uzerine, Kur’an Sempoz-
yumu 2-4 Subat 1996, Fecr Yayinevi, Ankara 1996, s 37.

3 Ustiin, Dékmen, Var Olmak Gelismek Uzlasmak, Sistem Yay., Istan-
bul, 2005, 14. baski, s. 89

4 Tokur, Behlul, Kur’an’da Soru Kaliplan ve Metaforlar, Atatiik Uni.
llahiyat Faktltesi Dergisi, Sayi: 36, Erzurum 2011, s. 114-115.
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mistir. S6zUn en guzeli, en glizel sekilde 6nce peygamber-
lere onlar araciligiyla da insanlara iletilmistir.

Kur’an, mesaj sahibi kimselerin dayandig: faktorle-
re dayanmis, mesajlarin psikolojik faktérlerini tasvir et-
mis, zihinleri lafizlarin icinde gizlenen guclti aktiviteye
cevirmis, Peygamber (s) ve muminlere, propaganda ve
muhatabin durumunu gbézetmenin glcini Ogretmis,
(Kur’anin indigi) O gunlerdeki sartlarin elverdigi kadariy-
la bu iki eylemi Peygamber ve mtiminlere ytiklemistir.5

Kur’an’da bircok edebi sanatin kullanildigi® erba-
binca malum olan bir durumdur. Biz bu makalede s6z
soyleme yontemlerinden biri olan ve Kur’an’da yer yer?
kullanilan “ironi” tizerinde durmak istiyoruz.

Ironinin Tanimi

Anlatim Usluplarindan biri olarak kabul géren Iro-
ni; alaysilama,® giilmece, sOylenen s6zlin tersini kastede-
rek kisiyle veya olayla alay etme? anlamlarina gelir.

Ironi en genel ifadesiyle «ifade edilenin, séylenilenin
tersini kastetmek», «mevcut olan veya olmast beklenilene
tam manadswyla aykint olma, «mizahi veya alayct ifade»,
«birlesen sart ve durumlann beklenilenden veya uygun
olandan c¢ok farkli, onun tamamen ziddint ortaya ¢tkarma-
sv, startismada bilmezlikten gelme» diye Ozetlenebilir.

Ironi kavram tarihsel stirec icerisinde pek cok de-
gisime ugramis, her disiplin (felsefe, tiyatro, edebiyat) onu
kendi perspektifinden yorumlamistir. Platon, Aristoteles,
Hegel, Kierkegaard, Nietzche, Goethe, Derrida, Umberto

5 Halefullah, M.Ahmed, Kur’an’da Anlatim Sanati, (Cev. Saban Kara-
tas), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2002, s. 6

6 Bayram,- Cap, agy.

7 Mir, Mustansir, Kur’anda froni: Bir Yusuf Kissast Incelemesi, (cev. Ali
AKAY), Dicle Uni. llahiyat Fak. Dergisi, C.IX, say1 I, Diyarbakir 2007.

8 BSTS / Felsefe Terimleri Sézltgt 1975.

9 TURKCE SOZLUK, TDK Yayinlari (10. Baski) Ankara 2005, s.980.
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Eco, Milen Kundera, Tery Eagleton, Friedrich Schlegel,
Cannop Thirlwall kendi bakis agilarindan, bulunduklari,
seslendikleri disiplinden ironiyi kavramsal boyutlari, isle-
vi, 6nemi ve Onemsizligi cercevesinde irdelemislerdir.
Kimi bir retorik araci, kimi felsefi bir kavram kimi de sa-
natin vazgecilmez bir unsuru olarak degerlendirmistir.
Ironi icin sanatin en énemli ilkesidir diyenler de, onu kii-
cultenler, olumsuzlayanlar da ¢ikmistir.10

Thirlwall’a goére Uc¢ cesit ironiden s6z etmek mum-
kiindtir: s6z ironisi, konusmacinin distncesi ile konus-
tuklar arasinda karsithik yaratmas: ya da kullandig s6z-
cuklerle ifade edilmek istenen diistince arasinda ugcurum
yaratmasi olarak tanimlanmaktadir. Pratik ironi, bekle-
nen ile gerceklesen arasindaki catismadir. Diyalektik
ironi ise, bir tavir olarak aciklanmaktadir.!!

Dolayli bir nitelik veya disavurumun tarzi olarak
ironiyi pek cok yazar kullanmistir. Cok fazla dolaysiz veya
acik olarak yapilan ironi bulamayiz. Fakat bunun yani
sira, bir ironik miza¢ veya ton, seylere bakmanin ironik
bir yolunu ve onlar: ironik hissetme buluruz. 12

[roninin pek cok fonksiyonu vardir. Bu daha cok
gercegin kasitll veya kasitsiz araclandir. “Kusur bulur,
anndunr, tasfiye eder, gururunu kiwrar, ktictik gortir ve hap-
seder.”

[roni, insani yogun zihni bir yolculuga sevk eder.
Ayni1 zamanda ironi, alayli bir tislubu da kapsar ve ciddi

10 Tosun, Necip, Modermn Oykii Kurami, Oykiide Ironik Anlatim, Hece
Yayinlari, Ankara, Kasim 2011, s. 284.

11 Gugcbilmez, B. Beliz, Modern Sonrast tiyatroda Ironi ve bir Omek
Olarak Tom stoppard tiyatrosu, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), s. 13,
Ankara 2002.

12 Sahin, Ibrahim, Romantik Bir Tawir Olarak Ironi, Celal Bayar
Unv., Fen-Edb. Fakl., II. Uluslararasi Turk Tarihi ve Edebiyat1 Kongre-
si, 11-13 Kasim 2005, Manisa.
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bir gérintll altinda karsit distnceyi celiski noktasina
ceker; sOylenmek istenenin altini dolayli bir sekilde ci-
zer.13 Ayrica anlatimda bir Ust bakis ve ince bir alay ken-
dini hissettirir. Ama bu alay, bildik klicimsemeye isaret
eden bir tavir olmayip bu acinasi olaya duyulan tepkinin
bir sonucu olan kars: koyustur.14

Istihza kavrami bazen ironi kavramiyla ayni an-
lamda kullanilmaktadir. Istihzada asil amac, “tistii kapalt
olarak alay etmek” ilkesine dayanir ki bu da ironin en
temel ozelligiyle 6rtismektedir. Cenab Sahabeddin'in iro-
ni tanimi1 bununla ortlsUr; «stihzd, erbdb-1 zekdanin hu-
kuk-1 tabiiyesidir». Cenab'in burada «ronivyi «istihza» ke-
limesiyle karsiladig: gorultir. O, istihzada bir zeka faaliye-
ti gérir ki bu ironi icin gecerlidir. Ironist ile okuyucu ve-
ya dinleyici arasindaki malzeme veya metin, okuyucunun
kulttrdt, zekasi oraninda acilir. Okuyucunun, yazarin
vermek istedigi gercek mesaj1 sezebilmesi, zekasinin uya-
nikligina baghdir.’5 Bu nedenledir ki Kur’ann Kerim’de
Allah Teala sik sik insanlarin dtstinmelerini, akillarini
kullanmalarini ister'¢6 Ironiyle mizahin aksine, bir ko-
mikligi yakalamaktan ziyade, izleyiciyi/okuru sarsmak
hedeflenir ve insanin gercek karsisindaki kayitsizligina
vurgu yapilir. Bu nedenle ironik anlatimda (eger ortaya
cikiyorsa) gulinglik amacg degil sonuctur.1?

13 Akbas,Vahap, “Mehmet Akif’te bir anlattm aract olarak niikte ve iro-
ni”,www.mehmetakifarastirmalari.com/index.php?option=com_conten
t&view=article&id=228:mehmet-akifte-bir-anlatm-arac-olarak-nuekte-
ve-ironi&catid=25:edebiyat-ve-dueuence-&ltemid=159.

14 Tosun, age., s. 281.

15 Engintin, Inci, Oliimiintin 50. Yilinda Mehmet Akif Ersoy, Marmara
Universitesi Yaymlar1 No:439, Fen- Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar1 No:5
Istanbul, 1986. s. 212.

16 Bakara, 2/164; Yusuf, 12/2, 109; Ra’d 13/14; Muhammed, 47/24;
Hadid, 57/16-17.

17 Tosun, age., s. 281.
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Istihza kavrami ‘heze-e’ fiillinden gelmekte olup ha-
fiflik, hizli kosmak, oldugu yerde 6lmek manalarina gelir.
Diger taraftan alay etmek, eglenmek anlamlarini da ifade
eder.18

[roninin istihza anlamiyla Allah icin kullanilmasi
muskil bir durum gibi gértinse de hakikatte 6yle degildir.
Cunkt inananlarla alay etmeye kalkisan, Allah ve
Mt’minleri aldatmaya calisan kimselerle bizzat Yuce Al-
lah kendisinin onlarla alay ettiginil? ifade etmektedir.

Ibn Kesir de séyle der: Bu, Allah'in alay etmelerine
ve hilelerine karsilik olarak onlar1 cezalandiracagini bildi-
ren bir haberdir. Yani Allah, "Allah onlarla istihza eder"
ifadesiyle, onlarin, yapmakla cezaya mustehak olduklar:
fiili vurgulamistir. Her iki ctimlede istihza lafzi kullanil-
mis olmakla birlikte, mana farklidir.20

"Onlar Allaht aldatmaya calisirlar. Halbuki Allah
da onlart aldatir.?! Onlar miiminleri alaya alwyorlar. Allah
da onlarn alaya aldi.?? Onlar Allah’t unuttu. Allah da onla-
ra kendilerini unutturdu.”23 gibi ayetlerin manasi, Allah’n,
bu gibi isleri yapanlari, layik olduklari ceza ile cezalandi-
racagini bildirmesidir. Islenilen sucun gerektirdigi cezaya
da, o sucun islendigini belirten fiil ile isim verilmistir.
Yani aldatmanin cezasina aldatma, alaya almanin cezasi-
na alaya alma, hile yapmanin cezasina da hile yapma

18 fbn Manzur, Muhammed. b. Miikrim, Lisanil Arap, Daar Sadur,
Beyrut ts. 1/183. ez- Zemahseri, Muhammed b. Omer, el- Kessaf,
Riyad, 1988, 1/185.

19 Bakara, 2/15.

20 Tbn Kesir, Eb’il Fida Ismail b. Omer, Tefsir'ul Kur’anil Azim, Daar
Ibn Hazm, Beyrut, 2000, 1/94.

21 Nisa, 4/142.

22 Tevbe, 9/79.

23 Hasr, 59/19.
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ismi verilmistir.24 Kur'an® Kerimde bu sekilde ifadeler
mevcuttur.

Mufessirler, Kur'an Kerim'deki nazireleri (lafizlari
ayni, manalar1 farkli kelimeleri) bu sekilde yorumlamis-
lardir. Mesela "Bir kétiiliigtin karsiligt, ona denk bir ceza-
dwr.”25 "Kim size saldinrsa, siz de ona saldirin.”?6 buyrul-
maktadir. Burada birinci saldir1 zultim, ikincisi adalettir.
Mthlet vermek ve onlar1 sapiklik ve kuftirleri icinde ser-
best birakmak suretiyle, tereddit ve saskinliklarini arti-
rir. Bu saskinliktan kurtulamazlar. Ctinkti Allah, onlarin
kalplerini mtihtirlemis ve gbzlerini kor etmistir. Dolayisiy-
la dogruyu géremezler ve hidayete eremezler.2?

Burada, Kur’an’da yer alan bir realite yine karsi-
miza ¢ikmaktadir. MUminleri hedef alan savaslarda ytice
Allah'in muslimanlarin tarafin1 tutmasi, onlara sahip
cikmas1 gercegi. Bu taraf tutma ve sahiplenme imtiyazi
Allah'in dostlarina eksiksiz bir giiven bagislarken Allah'in
saskin dismanlan icin son derece cirkin ve korkung bir
akibet hazirliyor. Bu saskinlar azginliklarina devam et-
melerini saglayan bir toleransla aldatilarak ve iclerindeki
dismanhg disa kusmalarina biraz daha firsat taninarak
kor gidislerinde debelenmeye, stirinmeye birakiliyor. Fa-
kat az 6tede pusu kuran korkunc akibet kendilerini bek-
liyor, onlar ise bundan habersiz olarak gozleri kapali bir
sekilde yurtyorlar.28 Aynen Allah’in en iyi plan kurucu
oldugunu unutup planlar kuranlar?? gibi.

24 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu'l-Beydn an Te'vili
ayi'l-Kur'an, Daar Hacer, Kahire, 2001, 1/317-318.

25 Sdra Suresi, 42/40 "Bu mecazi en mtikemmel hale getiren bir edebi
sanattir" ez- Zemahseri,age., I/185.

26 Bakara, 2/194.

27 Es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, Daru’l Kur’an’il Kerim,
Beyrut,1981, 1/36-37.

28 Kutup, Seyyid, Fizilal’il Kur’an, Beyrut.( Daru’l Suruk) 1985. 1/45.

29 Al-i Imran, 3/54; Neml, 27/50.
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Ironi, galiba daha cok yasamin kendisinden kay-
naklaniyor. Yasam ve insanlar o kadar celiskili ve degis-
ken ki, en siradan kahramana, en 6nemsiz ayrintilara
bakarken bile bu ironiyi yakalamak glic olmuyor...
Onemli sayilan ¢cok seyin 6nemsizligini, agirlik sayilan
cok seyin hafifligini, zorbaligi, fanatizmin, megalomani-
nin, bilgicligin, budalaligin, ikiytzltltigiin, kendini alda-
tisin, dalkavuklugun, batil kosullanmalarin ipini pazara
cikarici, ama bunu bagirganlikla degil, usul usul yapan
ince bir alay.30

Arastirmacilar ironi tartismalarini Platon’un
Sokrates figlirtiyle baslatirlar. Sokrates figiri her seyi
bildigini sanan kisinin aslinda hicbir sey bilmedigini is-
patlar. Sokrates, cok sey bildigine inanan kisi karsisinda
hicbir sey bilmiyormus gibi yapar. Sonunda tim bilgiler
bosluga duiserken, yanlis bilinen pek cok sey tashih edi-
lir.31 Sokratin ironi yénteminin kullanimiyla ilgili belki de
en guzel Ornekleri Kur’an’da Vakia suresinde goérmek
mumkundur:

“Attiginiz o tohumu hi¢ diistindiintiz mii? Onu yara-
tan siz misiniz, yoksa Biz miyiz onun yaratilis kaynagi?”
(Vakia, 56/57-58.)

“Topraga ektiginiz tohumu hi¢c distindiintiz mii?
Onu btiytittip yeserten siz mi siniz, yoksa Biz miyiz onun
bitiytiytip yesermesinin sebebi?” (Vakia, 56/63- 64.)

Ayetlerde gecen sorular, insanin kendisi ve en te-
mel ihtiyaclariyla ilgili olup; adeta her giin gérdugu, tatti-
g1, dokundugu bu kadar énemli seyleri 6nemsizmis gibi
algilayip bunlar tizerinde kafa yormayan, bunlarin arka-
sindaki ince, tistlin ve muazzam sistemi gérmezden gelip

30 Ozyalciner, Adnan, Haldun Taner Oykiiciiliigii Ustiine, Gosteri Der-
gisi, Ocak 1984.
31 Tosun, age., s. 284.
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Yaraticiyyr unutan insanlara ironi yoluyla sunulmakta-
dir.32

Ironik anlatimin Kur’an’da baska yerlerde de kul-
lanildigin1 gérebilmek mukundir. Ornegin; Hz. Yusuf
kissasi anlatilirken “Allah emrinde galiptir” (Yusuf, 12/21)
ifadesi kullanilmaktadir.

Alimler bu ayet-i kerime hakkinda séyle demisler-
dir: "Allah emrinde galiptir." Cinkt Hz. Yakup rlyasini
kardeslerine anlatmamasini emretmisti. Fakat Allah'in
emri galip gelerek o kardeslerine riyasini anlatti. Daha
sonra kardesleri onu 6lduirmek istediler, Allah'in emri
galip geldi ve sonunda hiikimdar oldu, huzurunda sec-
deye kapandilar. Yine kardesler, babalarinin tevecctihi-
nun yalniz kendilerine miinhasir kalmasini istediler. Al-
lah'in emri galip geldi ve sonunda babalarinin kalbi onla-
ra tahammul edemez oldu. Yetmis yahut seksen yil sonra
bile onu hatirlayip durdu ve: "Ey Yusufun yadigan tiztin-
tii ve kederim..." (Yasuf, 12/84) dedi.

Kardesleri bundan sonra akilli kimseler olmay: ta-
sarladilar, yani tevbe etmeyi dustnduler. Allah'in emri
galip gelerek, isledikleri giinahi unuttular ve bunun tze-
rinde 1srar ettiler. Sonunda yetmis yil sonra Yasuf un
huzurunda bu glnahlarim itiraf ettiler ve babalarina:
"Gergekten biz hata eden kimselerdik" (Yusuf, 12/97) de-
diler.

Diger taraftan aglayarak ve getirdikleri kanli gém-
lekle babalarini kandirmak istediler. Allah'in emri galib
geldi ve babalar1 kanmadi. Bunun yerine: "Hayir, nefisle-
riniz sizi aldatmis” (Yasuf, 12/18) demisti. Yusuf'un sev-
gisinin babalarinin kalbinden cikmasini isteyerek, hileye
basvurdular. Allah'in emri galip gelerek, onun kalbindeki

32 Tokur, agm., s. 116.



Kur’an’da Ironik Anlatimun Bir Ornegi: Tebbet Suresi

Yusuf’'un sevgi ve 0zlemi daha da artti. Aziz'in karisi bir
plan kurarak once soze kendisi baslayacak olursa, onu
yenik disurecegini zannetti, ama Allah'in emri galip geldi
ve sonunda Aziz: "Sen de gtlinahinin bagislanmaswmu dile.
Cilinkti sen gercekten giinahkarlardan oldun" (Yasuf,
12/29) demisti. Sonra Hz. Yusuf efendisine sarap icirecek
olanin durumunu efendisine hatirlatmasi suretiyle hapis-
ten kurtulacagini tasarladi, ama Allah'in emri galip gele-
rek saki hatirlatmay1 unuttu ve Hz. Yusuf da hapiste da-
ha bir kac¢ y1l kalmaya devam etti.33

Bu, ayni zamanda surenin asil konularindan birini
temsil eden, surenin degisik parcalarini merkezi bir kav-
rayisla 6ren guizel bir 6rnektir. Maalesef bu tir 6rnekler
Kur’an tefsirlerinde nadir bulunur. Biraz 6nce aktarilan
ornek, sadece Kurtubi’de goze carpan bir 6rnektir. Ayrica
surede ironinin edebi ara¢c olarak kullanilmasini tartis-
mak icin Kurtubi —veya digerleri- tarafindan yapilmis bir
girisim de yoktur.34

Bu dustnceden hareketle ironik anlatimin izlerini
“Tebbet Suresinde” strmeye ve bulabildiklerimizi pay-
lasmaya gayret ettik.

Tebbet Suresinin Tarihi Arka Plani

Sureyi iyice kavramak, anlamak ve onu degerlendi-
rebilmek icin indigi ortami ve inis sebeplerini bilmek ya-
rarli olacaktir. Bu nedenle surenin icerigini incelemeden
6nce ntizul zamanini ve ortamini hatirlayalim.

Kur'an-1 Kerim'de sadece adi anilarak lanetlenen
tek kisi Islam diismani Ebu Lehebtir. Clinkli cahiliye dé-
nemi Araplarinin bile vacibu'l ihtiram kabul ettikleri ak-
rabay1r korumak ona sahip ¢ikmak ahlaki anlayisina sa-

33KURTUBI, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Behr, el Cami-u li Ahkami’l
Kur’an, Al-Resaleh Yayinevi, Beyrut, 2006. XI/303-304.
34 Mir, agm., s.191-192.
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dece Rasulullah'in, babasi Abdullah ile ayni babadan
olan amcasi Ebu Leheb karsi cikmisti. Oysa Araplarda
amca, baba yerine sayiliyordu. Yegenin babasi 6lmusse,
amcanin, yegenine kendi cocugu gibi bakmasi beklenirdi.
Ama bu sahis Islam'a bugzu ve kiifre muhabbeti nedeniy-
le bu Arap gelenegini cignemisti.3s

Ebu Leheb'in peygamberimize kars: duydugu kinin
bir baska sebebi de, gencliginde 6z kardesi Eba Talib ile
yaptig1 bir kavga esnasinda onun kendisine degil de diger
amcasina yardim etmis olmasidir. Eskilere dayanan kisi-
sel dismanhg yillar sonra cikarlarini kaybetme korku-
suyla bliyimuis, mahiyeti itibariyle din diismanligina do-
nusmustur.36

Sure, davetin Mekke halki tarafindan iyiden iyiye
bilinmeye basladigi, Ebu Leheb’in yegenine yardim etmesi
ve onu desteklemesi gerekirken ona eziyet etmeye basla-
dig1 bir dénemde inmistir. Rivayetlerden bu sonucu ci-
karmak mumkundir. Nluzul sebebi olarak zikredilen ri-
vayetler de bunu desteklemektedir.

Buhari ve Muslim ile baska eserlerde surenin nti-
zul sebebi olarak anilan rivayeti Ibn Abbas séyle dillen-
dirmektedir: Resulullah'a, daveti genel olarak yayma emri
verildigi ve Kur'an'dan, "oénce yakin akrabalarini
uyar'’’ ayeti nazil oldugu zaman Resulullah Safa Tepesi-
ne cikarak: "Ey Sabaha! (sabahin afeti)" diye bagirdi.-
Araplarda bu c¢agri, tam sabaha karsi dismanin bir kabi-
leye hiicum etmek icin geldiginde yapilirdi.- Cevrede, "bu
ses kimindir?" diye soruldu-gunda, "Muhammed'in sesi"
cevab:i verildi. Bunu duyan Kureys'in butin kabileleri

35Mevdudi, Seyyid Ebul A’lla, Tefhimu’l Kur’an, (Trc. Kurul), Insan
Yayinlari, Istanbul, 1987, VII/291.

36 http: / /www.istekuran.com /index.php?page=tebbet, 12.01.2013.

37 Suara, 26/214.
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kosarak geldiler. Gelemeyenler, kendi yerlerine bir tem-
silci gdnderdiler. Herkes toplandiginda Resulullah her bir
kabileyi ismi ile cagirarak ‘ey beni Hasim, ey beni
Muttalib, ey beni Fahr v.s. dagin arkasinda bir ordu size
hiicum edecek desem inanir mistniz?" dedi. Oradakiler
"evet, cinkl biz senden hi¢ yalan s6z isitmedik" dediler.
Bunun uzerine Resulullah: "Ben sizi ilerideki biiytik azap
ile uyariyorum" dedi. Herkesten 6nce Ebu Leheb "Tebben
leke, hel li haza cema'tena? (kahrolasit, bunun icin mi bizi
topladin?) dedi.38

Konuyla ilgili baska bir haber Ibn Zeyd'den séyle
rivayet edilir: Ebu Leheb bir glin Resulullah’a, "Eger dini-
ni kabul edersem benim icin ne var?" diye sordu.
Restlullah: "Diger iman edenlere ne varsa senin igcin de o
var" buyurdu. Ebu Leheb: "Benim i¢in bir ayricalik yok
mu?" dedi. Resulullah, "Baska ne istiyorsun?" buyurdu.
Ebu Leheb soyle karsilik verdi: (tebben li hazeddin)
"Kahrolas1 bu din, beni bagkalari ile esit kiliyor."39

Boyle bir ortam ve zaman diliminde nazil olan bu
surede Yuce Allah’in Kur’anin alisik oldugumuz tslubu-
nun yaninda bir de farkl: bir ifade tarzini kullanmis oldu-
gunu gérmek mumkutndur.

Tebbet Suresinde ironi

Surenin Uslubuna dikkatlice bakilacak olursa go-
raltr ki, her bir ifade Ebu Leheb ve haniminin Hz. pey-
gamberle ilgili giindeme getirdikleri bir hususun veya ona
yonelik sergilenen bir tavrin ve yapilan bir fiilin onlara
ironik bir tarzda geri yansimasidir.

Bes ayetten olusan sure mealen soyledir: “Ebu
Leheb’in elleri kurusun; kurudu da. Mali ve kazan-

38 Buhari, IV, 1902; Muslim, I, 193.
39 Taberi, age., XIV/716-717.
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digt kendisine fayda vermedi. Alevli atese yaslana-
caktir. Karist da, boynunda bir ip oldugu halde ona
odun taswyacaktir.” (Tebbet, 111/ 1-5)

Sureyi ayet ayet ele alip ironinin nasil kullanildigi-
n1 irdelemeye gayret edelim.

(1) &85 <) 4) W3 &S5 Birinci ayette “Tebben leke” veya
“tebben li hazeddin” diyen Ebu Leheb’e, Allah “tebbet
yeda ebi leheb” diye karsilik vermektedir.

“Ates Babas1” anlamina gelen “Ebu Leheb” ifadesi
Ebu Leheb’i tanimlayan en iyi ifade oldugu icin Allah ta-
rafindan o6zellikle secilmis olsa gerektir. Clinkd onunla
ilgili nakledilen bilgilere bakildiginda onun bu kunyeyi
ziyadesiyle hak ettigi gorilmektedir.

Ebu Leheb’in ktinyesi klticimseme ve hakaret ifade
eder. Maksat, ona deger vermek degil, bilakis Ebu Cehil
ktinyesinde oldugu gibi, onu teshir etmektir.40

Bu hususla ilgili Elmalili ilging¢ tespitlerde buluna-
rak soOyle demektedir: “Ebu Leheb, sahsi gOsteren bir
ktinye olmakla beraber ltigat itibariyla asil manasi, alev
babasi demektir. O itibarla Peygamber'e ve Islam'a karsi
ates pusklirmek isteyip de, kendini cehenneme atmis
olan kafirlerin hepsinin temsilcisi olmas1 sebebiyle onun
helaki, hepsinin helakine misal yapilmistir ki, bu da, "Al-
lah'in nurunu agizlanyla séndiirmek istiyorlar. Halbuki
kafirler istemese de Allah, mutlaka nurunu tamamlamak
ister'4! ayetinin ifade ettigi anlama isaret olur. Asil ismi,
Abduluzza b. Abdulmuttalib iken yanaklarinin pek kirmi-
z1 olmasindan dolay: atese benzetilerek, Ebu Leheb de-
nilmis ve bu kinye ile meshur olmustur. Cok atesli ma-
nasina gelen ‘alev babasi’ kiinyesi ona baslangicta, ytuzu-

40 es-Sabuni, I11/618.
41 Tevbe, 9/32.
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nun parlakligi veya canliligi yahut hiddet ve siddeti itiba-
riyla 6vgli manasi distnulerek verilmisti. Ancak bu vas-
fin hakikatinde ‘ates kaynagi olmak’ veya ‘atesi sevmek”
manasinin bulunmasi ve en siddetli atesin de cehennem
atesi olmasi dolayisiyla Ebu Leheb ismi, kendisini atese
strikleyen ‘cehennemlik’ unvanina donutstirulmus, fiil
ve hareketleri itibariyla da "cehennemin babasi1" manasi-
na darbi mesel olarak kullanilmistir.”42

Ebu Leheb’in bu durumundan dolay: baska sekil-
de de kunyelendigi de vakidir. Ebu Hureyre’nin rivayet
ettigine gore, Ebu Leheb’in kiz1 peygamber (sav)e gelerek;
“insanlar bana ‘cehennem odununun kizt diye seslenmek-
teler” sikayetinde bulunmustur.43

Burada s6z konusu niiktenin kastedildigine
ozellikle "(o) alevli bir atese girecektir' ayetiyle isaret
edilmistir. Yani Hz. Peygamber (s.a.v.)'in amcasi olmak
gibi yiuksek bir neseb, yakinlik, soy ve serefe sahip oldu-
gu halde, iman etmeyip de ona dismanhk ve kuftirde
1srar ettiginden dolay:r Ebu Leheb boyle helak oldu.”+4

& - iki el ifadesi Eba Leheb'in iki glicint temsil
etmektedir. Strenin 2. Ayeti bu giicleri Sk 4l- onun
malt ve kazandig:t seyler olarak aciklamaktadir. Ebu
Leheb'in varlikli bir kisi oldugu gbéz 6ntinde tutuldugun-
da, "kazandig: seyler" ile kastedilenin de cevresi, kurdugu
teskilat, ogullari, usaklar: ve yetistirdigi militanlar oldugu
akil yoluyla cikarlabilir.45 Kur'an'da 4=el sbdzcliginin
mecazi kullanimi ile 3% - gii¢ in kastedildigi bir cok

42 Yazir, Elmalili M. Hamdi, , Hak Dini Kur’an Dili, (Azim dagitim, I.
baski), Istanbul, 1992, X/48.

43 bn Asur, Mumammed Tahir, Tefsiru’t Tahrir ve’t Tenvir, Daru’t Ten-
vir, Tunus, 1984, XXX/601.

44 Yazir, X/49.

45 http:/ /www.istekuran.com/index.php?page=tebbet, 12.01.2013
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o6rnek vardir.#6 Bunun manasi elleriyle yaptig isler kuru-
sun, el attig1 her sey bosa ciksin, elleriyle yaptiklar: sebe-
biyle hep zarar etsin, elleriyle yaptig: islerin hicbirisi ken-
disine bir fayda saglamasin anlaminadir. Ctinkt bu bed-
duadan sonra Ebu Leheb’in elleriyle yaptiklarinin tamamai
hep kendi aleyhine cikmis, hi¢c birisinin kendisine hayri
olmamisgtir.47

Ebu Leheb’in helak olusunun ellerine izafe edilme-
sinin diger bir sebebi de; Hz. Peygamber akrabalarini Sa-
fa Tepesi'ne davet ettiginde, Ebu Leheb’in eline tas alarak
onu taslamasidir. Tarik b. Muharib Islam’a girmeden 6n-
ceki bir anisin1 su sekilde anlatir: “Ben Zi Mecaz carsi-
sinda oldugum bir sirada; bir adamin ‘ey insanlar Al-
lah’tan baska ilah olmadigint séyleyin ve kurtulun’ dedigi-
ni ve yine baska bir adamin ‘ona inanmaywn’ diyerek onu
tasladigini ve ayaklarini kanlar icerisinde biraktigini gor-
diim. Bu kimdir? dedim. Bu, peygamber oldugunu soéyle-
yen Muhammed, digeri ise onun amcasi1 Ebu Leheb dedi-
ler.”48

Taritk b. Muharib’in rivayetinden de anlasilacag:
ltizere Ebu Leheb bu isi birden fazla yapmistir. Bu ytzden
helak elleri tizerinden zikredildi. Ctinkti o eller Peygambe-
re eziyet ediyordu. Tipki hos olmayan seyler konusan bi-
rine ‘agzin tas dolasica’ denmesi gibi.

Ayet Uzerinde dusunuldiginde kanaatimizce ra-
hatlikla su sonuca ulasilabilir: Ebu Leheb ve emsalleri
yaptiklar1 davranislarla Ylice Allahin gazabini Uizerlerine
cekmislerdir. Bu ytzden Allah, Ebu Leheb’i ve onun gibi
distnenleri buitlin insanliga ibret olacak bir sekilde kita-

46 Al-i Imran, 3/73; Fetih, 48/10; Yasin, 36/83; Sad, 38/75; Hadid,
57/29; Mulk, 67/1.

47 Kuicuk, Ali, Besair’ul Kur’an, Sofra Yayinlari, Konya 2011, XVII/355
48 Ibn Asur, age., XXX/601.
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binda zikretmis ve onlari cezalandirmistir. Burada ironik
olan Ebu Leheb’in kendi s6zleri ve davranislar: tizerinden
anilarak hem kti¢ctik duruma dudstrdlmesi hem de onun-
la alay edilmesidir. Yani ‘kahrolsun, yok olsun’ dedigi bu
din onun ‘kahrolmasina ve yok olmasina’ vesile olmustur.

(2) 8 Ly 4dw 42 £) Hz. Peygamberin fakir olusuyla
alay eden Ebu Leheb ve esine, Allah; “Malt da, kazandik-
lart da kendisine bir yarar saglamadi” buyurarak cevap
vermekte ve ironik bir Uslupla “hadi maliniz ve kazandik-
lanniz sizi kurtarsin bakalim” denmektedir.

Ibni Mesud Ebu Leheb'’in sdyle dedigini rivayet et-
mistir: “(Kiyamet giinindeki azab1 kast ederek) eger kar-
desim oglunun soyledigi dogru ise, kiyamet giintinde ma-
lim1 ve cocuklanmi fidye vererek kurtulurum.”#9 Bdyle
distnlUp hesaplar yapan Ebu Leheb’e Allah, “Malt da,
kazandiklar da kendisine bir yarar saglamadi.” karsiligi-
n1 vererek onun hesaplarinin tutmadigini ve tutmayaca-
gin1 ironik bir Gslupla ifade etmistir.

Ebu Leheb tuzerinden mal ve servetin, soy ve
sopun fayda vermeyecegi butlin insanliga deklare edil-
mektedir. Ctinkt bu zihniyete sahip olanlar gliclerini bu
seylerden aldiklarini zannetmektedirler. Yiice Allah hem
bu ayette hem de Kur’anin baska ayetlerinde de5° bunun
yarar saglamayacagini ifade etmektedir. Kurtulus mal ve
servet yigmakta degil, paha bicilmeyecek bir degere sahip
bu vahye ve onun 6greticisi olan Hz. Peygambere tabi ol-
maktadir.

() <1 LR LS JYasw "Aleuli bir atese girecek o." Alev-
ler icindeki atesin hararetini bulacak ve vebalini tadacak-

49 Ibn Asur, age., XXX/604.
50 Al-i Imran, 3/91; En’am, 6/96; Mi’'minun, 23/10-103; Suara,
26/88; Mumtehine, 60/3.
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tir. Bu benzetme onun kuinyesi ile de uyumludur.5! Ebu
Leheb: Atesin babasi! Atesin babasi icin en uygun
karsilik ates olacaktir. Atesin babasi en cok atese;
ates de en cok atesin babasina yakisir. Cehennem:
onun gemisinin demir atacag: yerin adidir.

Atesin ‘zate leheb’ diye nitelenmesi, Ebu Leheb’in
ismi ile inkardaki inad: arasindaki mutinasebeti vurgula-
mak icindir. Oyle ki ‘Ebu Leheb’ zate leheb’ olan bir atese
girecektir.52

Surede Ebu Leheb’in durumu dile getirildikten
sonra onun yardimcisi ve hayat arkadasi olan esine hitap
yonelmekte ve onun akibeti de dillendirilmektedir.

(4) @l Qs Wiy “Ve odun hamali olan kanst
da’. Peygambere eziyet etmek icin, diken, odun, laf ve s6z
tasiyan birini Ytice Allah ayni vasiflarla nitelendirmekte
onu degersizlestirmektedir. Iste bu ironinin ta kendisidir.
Hakir goren birisi istihzaya alinarak kendisi hakir hale
dusurilmektedir.

"Odun (hammali), tasiyicisi” terkibinde, istiare-i la-
tife vardir. Bu terkip, "laf tasimak" icin mustear olarak
kullanilmistir. Bu, meshur bir istiaredirs3

Ummti Cemil Kur'an'da olumsuz davranislariyla
anilan kadinlardans* biridir. Kur'an'da adiyla anilmayan
bu kadin kocasi1 kinandigi sirada kendisinden de so6z

51Zuhayli, Vehbe, Tefsiru’l-Mtinir, Daru’l fikril Muasir, Beyrut,1991,
XXX /455.

52 Tbn Asur, age., XXX/605.

53 es-Sabuni, age., I1I/619.

s4Kur'an, esleri dért kategoride ele alir. 1.Hz. Ibrahim ile Sare, Hacer
(iyi-iyi). 2.Ebu Leheb ve Ummu Cemil (kétti-kéttl). 3.Hz. Nuh ve karisi
ile Hz. Lut ve karis1 (iyi-kotd). 4.Firavun ve karis1 Asiye (k6éta-iyi). Bu
eslestirme, hem bastan sona kadar dikey olarak buttn ciftleri hem
yatay olarak tarihteki buittin ciftleri icerir. Bkz: Islamoglu, Mustafa,
Hayat Kitab1 Kur’an, s.1321.



Kur’an’da Ironik Anlatimun Bir Ornegi: Tebbet Suresi

edilmistir.

Bu kadin Kureys'in ileri gelenlerindendir. Ktinyesi:
Ummt Cemil, adi Erva binti Harb b. Umeyye'dir. Ebu
Stfyan'in kardesidir. Ayn1 zamanda Ummu Cemil, Hz.
Peygamberin kap:t komsusu, akrabasi, duntrd, soylu,
kibirli ve zengin biridir.

"Odun hamalt olarak." Kadinin bu sekilde anilma-
sinda gercek bir olaya da isaret vardir. O dikeni tasir ve
gece vakti Rasulullah’in yoluna serperdi. Peygamberle
insanlar arasina diismanlk tohumlarini ekmek i¢cin son
derece caba sarf ederdi. Fitne atesinin odunlarini toplar,
insanlarla Peygamber arasinda bu atesi tutustururdu.ss

“Odun hamali' ifadesiyle ilgili yapilan bir baska
yorum da: Insanlar arasinda husumete yol acan gercek
dis1 sézler yaymasindan kinaye olmasidir.56

Ummt Cemil, kendisinin tasidigi odunla cehen-
nemde kocasinin yakilacagi hususunda uyaril-mistir. Bu
durum kendisi ve esi acisindan bir yikimdir. Ctink® onlar
Allah icin en degerli kul olan Peygambere eziyet icin ug-
rasiyorlardi. Ummui Cemil bu kétii davranisi yaptigindan
dolayi, Allah, Ummu Cemil acisindan insanlarin en de-
gerlisi olan esine, kendisini yakit tedarikcisi kild1.57 In-
sanin kendi ayagina kursun sikmasi, kendi asilacag:
ipini egirmesi, kendi mezarini kendisinin kazmasi
gibi kendi atesine odun tasimasi da onu kuculten
daha dogrusu ahmakca bir fiildir. Bu eylemiyle o,
aslinda basini ve sonunu hesap edemedigi islerin
icinde demektir. Bir seyin basini ve sonunu hesap
edememek, ahmaklik ifadeleri ise Mekke burjuvazi-

55 Hicazi, Muhammed Mahmud, Furkan Tefsiri, {lim Yayinlari, VI/628
56 Zuhayli, age., XV /667-668.
57 Ibn Asur, age., XXX/605.
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sinin kabullenecegi bir sey olmaktan 6te onlara karsi
acik bir alay ve hakaret anlami tasir. Burjaviziyi ci-
leden cikaracak seyler icinde onu degersizlestirmek
son derece 6nemli bir tutumdur.

(5) 3w & Ja Wi «? “Boynunda atesten bir
ip/urgan ile” Bagini yuklenip boynuna baglamis haliyle
oduncuya benzetilmektedir. Bu benzetme onun konu-
munu tahkir veya cehennem atesindeki halini aciklamak
icindir. Oyle ki cehennemde sirtinda zakkum ve dari' gibi
cehennem odunlarindan bir demet odun, boynunda da
atesten zincir olacaktir.58 Aynen bu dlinyada sirtina odun
yuklenip Peygambere eziyet etmeye calistig1 gibi.

Ayette yer alan "cid" boyun manasina gelirse de,
"unuk" kelimesi gibi sadece boyun anlami ifade etmeyip,
ozellikle gerdanlik gibi ziynet esyalariyla susli veya sus-
lenmeye layik glizel boyunlar anlamindadir. Bu ylizden
“unuk” denilmeyip “cid” buyrulmustur. Bunun nedeni
asagilamak icinidir. Inkarcilarin durumu tasvir edilirken;
"... Biz de inkar edenlerin boyunlarnina (atesten) halkalar
koyduk." (Sebe', 34/33) "gull" (pranga) ve benzeri ifadeler-
le asagilanma makaminda boyun zikredilmek-tedir.

Ancak burada "odun hammali" diye kictk dusu-
ruldtkten sonra "Boynunda da bir ip mevcuttur." denil-
seydi, kapsamli bir mana ifade etmezdi. Halbuki "cid"
sairin "Guzel kadinin gerdanindaki ziynetten daha gtizel."
dedigi gibi stis ve 6vgu ile séylenmektedir. Bu mana farki,
Turkcede de s6z konusudur. Biz de bu gibi durumda
"gerdan" tabirini kullaniriz. Bu sebeple ayette, tahkirden
sonra zikredilmesi, kadinin kadinlik onurunu costurmak
suretiyle durumun acikli manzarasini gostermektedir.
Binaenaleyh bu kelam "boynunda bir ip vardir" diye an-

58 ez- Zemabhseri, age., VI/459; Zuhayli, age., XXX/458.



Kur’an’da Ironik Anlatimun Bir Ornegi: Tebbet Suresi

lasilmalidir. "O dilberin boynunda gerdanlik yerine bir ip
vardir" seklinde dtstnulmelidir ki, "Sts icinde yetistirilip
miicadelede ac¢itk olmayant (tartismayt beceremeyeni) mi
(Allah'in parcast yaptdar)." (Zuhruf, 43/18) ayetinin ifade
ettigi mana Uzere, sUslt gerdanliklarla donatilip ikramla
yetistirilen, diismanlik ve mticadele mevkilerinde bulun-
mamasi gereken bir gerdanin hamallik ipi ile asagilanma-
sindaki hakaret ve istihzanin aciligindaki fesahat anlasi-
labilsin.59

Cenab1 Allah onun suretini daha cirkin bir sekilde
tasvir etmek icin bakiniz ne buyuruyor: "Boynunda hur-
ma lifinden 6riilmis bir ip vardw." Kadinin bir gerdanlig
vardi, Restlullah'in davetini engellemek ve O'na kotuluk
yapmada masraflar1 karsilamak Uizere mucevherden ol-
dukca degerli gerdanligini Lat ve Uzza'nin adini anarak
satmaya yemin etmisti.6© Iste Cenabi Allah o gerdanligin
yerine boynuna, saglam ipli bir gerdanlik gecirdi ki, boy-
nunu iyice siksin. Cehennem atesinde o bagdan kurtu-
lamasin. Bu mana onu tahkir etmek ve onu odun hamali
suretinde tasvir etmek icindir. Cuinkl o ve kocasi son
derece tekebburlti olup Peygamber efendimizin yoluna tas
koyuyorlardi6!

Gercekten ceza amelin cinsindendir ve Islam Pey-
gamberi'ne dismanlikta cok ileri giden Ummu Cemil ve
Ebu Leheb bir misaldir. Cenabi Hak, inkarci kincileri bu-
nunla uyarmakta ve 6lmeden o6nce sirtlarindaki odun
yukd misali kuftir, ginah ve vebal yukiint atmalarim
istemektedir62

Sure butlin olarak ele alindiginda goérulir ki, hem

59 Yazir, X/52-53.

60 Kurtubi, age., XII/554; Zuhayli, age., XXX/458.

61 Hicazi, age., VI/628.

62 Yildirim, Celal, llmin Isiginda Asnin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari,
13/7067.
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sozcukler arasinda hem de tabloda bir ahenk var. Bura-
daki cehennem alevli bir atestir. Atesin babas1 Ebu Leheb
ona yuvarlanmaktadir. Odun tasiyarak, Muhammed'in
yoluna diken atan ve bdylece O'na eziyet etmeye calisan
karisi da (ifadenin gercek ya da mecazi anlam ile). Odun
kendisi ile alevin meydana geldigi nesnedir. Kadin odun-
lar1 bir iple deste yapmaktadir. Orada alev alev yanan
liften dokunmus bir iple boynundan baglanmasidir. Her-
kes yaptiginin karsiligini gérsiin ve tablonun yalin icerigi
tamamlansin diye. Odun ve ip, ates ve alevin babasi olan
Ebu Leheb'in ve onun tasiyicisi olan karisinin oraya yu-
varlanig1!63

Peygamberi taslamaya ve onun etkisini yok etmeye
calisan eller, adeta taslanmis, kurumus ve yok olmustur.
Allah’in lutfettigi nimetler ve elde edilen her turlt kazancg
dogru bir amag¢ icin kullanilmadig: takdirde hicbir yarar
saglamayacaktir.

Kelimelerin tonunda ve vurgusunda da baska bir
ahenk gortlmektedir. Sozciklerden elde edilen sesle
odun yuklerinin sikilmasi ve boynun liften bir iple cekil-
mesinden c¢ikan ses arasinda bir uyum vardir. Burada
odun demetlerini baglamaya benzeyen bir sertlik bir sik-
ma goérulmektedir. Ayni sey boyna ipin takilip cekilmesi
icin de soOylenebilir. Ayrica surenin timuine yayilmis olan
bogma ve tehdit atmosferi ile de uyum saglamaktadir.64

Allah, kendisine ve dinine yardim edenlere, yardim
edecek6s fakat gonderdigi dinin yok edilmesine, hayata
uygulanmasina engel olanlar1 ve bunlara yardim edenleri
helak edecektir. Bununla tim muhataplara verilmek is-
tenen mesaj; “safinizi belirleyin!” Ya Muhammed ve onun

63 Kutup, age. VI/4000.
64 Kutup, age., VI/4000.
65 Mumammed, 49/7.
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gibi olanlarin yaninda ya da Ebu Leheb ve yardimcilar
gibi olanlarin yaninda yer alin.

Sure, bu mesajlarin yani sira zzmnen sunu da dil-
lendirir: Peygamberin en yakini olsaniz dahi ona tabi ol-
madikca tebabtan/helakten kendinizi kurtaramazsiniz.
Peygambere tabi olup Allah’a iman eden kimselerin bdy-
lesi bir durumla karsilastiklarinda nasil hareket edecek-
lerini Kur’an bize haber vermektedir: “Allah'a ve Ahiret
Gtintine (gercekten) inanan, ama (aynt zamanda) -
babalart, ogullar, kardesleri yahut (6teki) akrabalart bile
olsa- Allah'a ve Elgisine karst ¢ikanlan seven bir toplum
goremezsin. (Gercek miiminlere gelince,) Allahin kalplerine
imant naksettigi ve ilhamu ile giiclendirdigi kimseler onlar-
dir ve (zamani gelince) onlarn iclerinden umaklar akan
bahcelerde barnndiracaktir. Allah onlardan hosnuttur ve
onlar da Allah'tan. Iste onlar Allah'tan yana olanlardur.
Iste onlar, Allah'tan yana olanlar, mutluluga ulasacaklar-
dwr!” (Miicadele, 58/20)

SONUC

Allah kendi zatiyla, géonderdigi vahiyle ve vahyi teb-
lig etmekle gorevlendirdigi elcisi ile alay eden, onlar1 kii-
cimseyen, yok saymaya calisan kimseleri —bu kisilerin
kim olduklarina bakmaksizin- kinamakta, onlari tehdit
etmekte ve dusecekleri durumu ironik bir tslupla alaya
almaktadir. Clinkli ceza amel cinsindendir.

Bu ilke geregince diinyada iken muminlere giltip
onlarla alay eden kimselere, ahirette mtiminlerin gtilece-
gini®¢ Yuice Allah bildirmektedir.

Sure ayni1 zamanda s6zUn ve onu ifade etme bici-
minin 6énemini de g6z 6ntine sermektedir. Surede kullani-
lan sozcukler ve onlarin sdylenis tarzi ve Uslubu hem

66 Mutaffifin, 83/34.
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muhataplar hem de herkes tizerinde etkili olmustur.

Vahyin indigi ortam ve zaman diliminde ironi bu
adla bilinmese dahi Ylce Allah bu tGslubu mtkemmel bir
sekilde kullanmistir. Bu durum, Kur’an’in muciz bir lafiz
oldugunu ve onun belagatinin ne kadar harika oldugunu
bir kez daha ortaya koymaktadir.
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OSMANLI COKUS SURECINDE MODERNLESME VE
EGITIME ETKILERI UZERINE BIiR DEGERLENDIRME

Yrd. Doc.Dr. Mustafa COBAN"

OZET

Osmanl Imparatorlugu yiiziinti Bati’ya cevirmeye XVIII.
ytizyilda baslamistir. Duraklama ve gerileme devirlerine denk
gelen modernlesme hareketinin baslamis oldugu stirecte, Os-
manlt diinyanin en biiytik devletlerinden birisiydi; ancak kendi-
sindeki kétiiye gidisin biinyesinde bu kadar btiytik tahribat aga-
cagiun farkinda degildi. Sosyal yapidaki problemleri birkag kti-
clik tedbirle giderebilecegini diistintiyordu. Egitim alaninda yapt-
lanlar modernlesmeden ilk etkilenen kurumun egitim olduguna
isaret ediyordu.

Yiizlerce yildir cephelerdeki miicadelede galip geldigi Bati
ordulart arttk Osmanliyt yener olmustu. Askeri yenilgilerin sebe-
bi genellikle Miisliiman kimliginden ve onun eksik yorumlanma-
sindan kaynaklanan bir zdfiyet olarak gortiltiyordu. Avrupa’daki
degisim fark edilmiyor ve degisimin gériinen ytizii Osmanlya
toprak kaybt olarak yanswyordu... Osmanli miinevverleri de me-
seleyi ¢bézecek i¢ ve dis toplumsal dinamiklerden mahrum bulu-
nuyordu. Kendisi disinda ydlardir galip geldigi bir paradigmanin
meydan okumasma boyun egmek demek, kendisi olarak kala-
mayacaguun da en bariz ifadesiydi.

Osmanli modernlesmesi, gecmisi anlama, ¢bkiis stirecini
okuma ve modernlesmenin tarihsel stirecte meydan okumast
karsisinda yasanilan paradoksal tavrin degerlendirilmesi agt-
sindan 6nemli bir paradigmadir.

Anahtar Kelimeler: Osmanl, Modernlesme, Bati, Egi-
tim, Cokiis

* KSU llahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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MODERNITY IN THE DECLINE OF OTTOMAN
COLLAPSE AND AN ASSESSMENT ON THE EFFECTS
EDUCATION

Abstract

The Otoman Empire began to turn his face to West in
XIX. century. This period that began modernization movements
correspounds to periods of stagnation and decline of Ottoman
that was one of the great states, but it was not aware of
deteroiting which opener in the destruction itself so much. It
thought that some problems in social structure can be solved
with a few small measures. Those performed in the field of
education pointed out that it was the first instution affected by
modernization.

For hundreds of years, the West armies that had been
defeated by Ottoman now it was no longer beats. The reason of
military defeat usually was seen a weakness that caused
Muslim identity and its missing from interpretation. Chance in
Europe wasn’t aware and the visible face of the chance was
reflected to Ottoman as a loss of soil. Ottoman intellectuals
deprived of internal and external social dynamics that will solve
the issue. Saying the challenge of their own outside the bow of a
paradigm that prevailed for many years is the most obvious
expression that it wouldn’t stay of himself.

Ottoman modernization, comprehension the past, reading
the process of decline and paradoxical attitude of defiance in the
face of the historical process of modernization experienced in a
important paradigm for the evaluation.

Keywords: Ottoman, Modernity, West, Education,
Collapse

Giris

XVIII. ylzyildan itibaren Osmanli devletinde hem
devlet yapilanmasinda hem de resmi kurumlarda degisik-
lik ve yenilesme faaliyetleri baslamistir. Uzun stire Ba-
tr’daki gelismeleri takip etmekte, anlamakta, okumakta
ve son tahlilde degerlendirmekte degisik sebeplerle istek-
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siz olan Osmanli, bu dénemde geriye distiginin farkina
varmaya baslamis ve hazirliksiz yakalandigi stirece, daha
once karsilastig1 zorluklara koydugu meydan okuma tav-
rin1 sergileyememistir.

Modernlesme, Tanzimat, Mesrutiyet, Yenilik vb.
kelimelerle izah edilmeye calisilan Osmanli Devletinin son
donemi, egitim basta olmak Uizere Bati1 endeksli gelisme-
lerin yasandig cok 6nemli bir zaman dilimidir. Modern-
lesme veya Modernite, algilanmasi ve tanimlanmas: tek-
diize bir terim olmaktan cok, maksada yoénelik olarak
aciklanan, farkli anlamalara imkan verebilecek bir kav-
ramdir.

Modernite Bati’nin mevcut halini ifade eden bir
kavramdir. Kaynaklar1 uygulamalar: Batili bir kavramdir,
musemmasinin ne oldugu konusunda tartismalar devam
etmektedir. Modernlesmenin problem olarak algilanmasi,
ortaya cikan meselelerin bizim zaafimizdan degil de kar-
simizdakinin faziletinden oldugu varsayimindan kaynak-
lanmaktadir.! Bize dénik ydénline gelince modernlesme,
Osmanli Imparatorlugu’nda baslayip Cumhuriyet Turki-
ye’sinde yeni boyutlar kazanan, Bati Avrupa’nin toplum-
sal ve fikirsel bilesimini, erisilmesi gereken bir hedef ola-
rak goren yaklasimin adi olarak da ifade edilebilir. Bu
gorlis bazen i1limh bir sekilde ortaya ¢ikmis, bazen de cok
koktenci geleneksel 6gelerimizi elestiren ve karsisina ci-
kan boyutlar kazanmistir. Ancak sézcugun kendisi daha
cok Bati'y1 her hususta 6rnek almak isteyenlerin yakla-
simin1 adlandirmak icin kullanilmistir.2

Modernite Bati'nin kendi ihtiyaclarindan dogmus

1 Tahsin Gérglin” Bir Problem Olarak Modernite” II. Kutlu Dogum Ilmi
Toplantisi, ISAM, 1997, s. 29,31.

2 Mumtaz’er Turkéne-Tuncay Onder, “Baticilik”, Serif Mardin Turk
Modernlesmesi, Makaleler 4, Iletisim Yay., Ist., 2011, s.9.
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ve i¢ dinamikleri ve degerler sistemi icerisinde problemle-
re ¢ozim olarak sunulmus olmasina ragmen, icerdigi
esaslara bakildigi zaman Islam inana ile bir arada diisi-
nulmesi ve uygulamaya konulmas: ciddi sikintilar1 da
beraberinde getirmistir. Bir baska acidan bakilinca da
yuzlerce yil glic ve kudret sahibi olan ve fethettigi toprak-
lara adalet gétiirme saikiyle yola c¢ikan bir milletin, fazile-
ti din emri altindaki milletlerden 6grenmesi elbette kolay
kabul edilebilir bir durum degildi. Osmanlh toplumu ytiz-
yillardir inandig1 ve ugrunda mucadele verdigi degerler
dinyasindan ayriliyordu. Bati kilttirti ile mticadele ya da
aligveris etmis olmasina ragmen bu yUzyilda sartlar cok
degismisti. XVIII. ylizyila kadar tlkeye giren yeni diistin-
ce ve motifler, Islam Medeniyeti ve kuilttirtintin gticlii sen-
tezi icinde htiviyetini kaybedip yerlilesiyordu.

Farkli kelimelerle izah edilmis olsa da yerel dilde
1slahat hareketleri olarak adlandirilan calismalar, XIX.
yuzyilda siyasal sistem icinde agirligi hissedilen, btirokra-
tik kesimin O6nctltigiinde baslatilan bir degisim projesi-
dir. Bu degisimin yénu Bati'ya dénuk ve temel amaci dev-
leti kurtarmak olacakti. Bu cabanin sonucunda toplu-
mun bir kesiminin diglanmasi ve dénustirtlemedigi icin
otekilestirilmesi kacinilmazdir. Toplumdan ve toplumsal
beklentilerden bagimsiz olarak degisime karar veren, dev-
lete karst duran kesimler, gericilikle itham edilmis ve dis-
lanmislardir ki Tanzimatta mevzubahis olan degisim
alanlarinin tamami devlet tarafindan olusturulan alan-
lardi.3

Osmanli, yénetim olarak hazir olmadig modernles-
meye toplum olarak da hazir degildi. Bu sebeple bazi de-
gisiklikler veya bu surece olagantisti istekli olanlarca

3 Ulkti Taskiran, Tanzimat Diistincesinde Kadin Anlayisi, Atatiirk U.,
Sos. Bil. Enst., Y.Lisans Tezi, Erzurum 2003., s. 6.



Osmanlt Coktis Stirecinde Modernlesme ve Egitime Etkileri

yenilikler, toplum hazir olmadig: icin 6ncelikle toplumun
cok ilgi duymadig1 askeri alanlarda baslatilmis, katilabi-
lecegi ya da ilgi duydugu sahadan ise toplum ya dislana-
rak, ya ihmal edilerek ya da otekilestirilerek uzak tutul-
mustur.

Calismada bu gelismelere deginilmekle birlikte egi-
tim alaninda yapilanlar ve getirilen degisikliklerden bah-
sedilecek, tanimda farlilik gosterse bile anlam olarak bir-
birine yakin muhtevada ve amacta birlesen kavramlar
oldugundan “Islahat, Batililagsma, Yenilik, Modernlesme”
zaman zaman biri digerinin yerine ve esdeger olarak kul-
lanilacaktir.

Calismanin genel cercevesi stirec olarak cizildikten
sonra egitim alanindaki degisiklikler, yabancilara taninan
imtiyazlar ve son dénemin getirileri konusunda farkh ku-
tiphanelerdeki alanla ilgili resmi devlet vesikalarina ula-
silmaya calisilarak, literatiir tarama metodu ile eserler-
den istifade edilmistir.

Osmanli Modernlesme Siireci

Osmanli Modernlesmesinin bir stre¢ oldugunu,
bitmedigini giniimtizde de devam ettigini séyleyen Mum-
taz’er Turkéne bu durumu soyle ifade ediyor: “Yenilesme
Turk Tarihi acisindan bakildigl zaman bitmemis bir sU-
rectir, yasanmaktadir, bugliniin icindedir, alabildigince
sicaktir, hesab1 gérilmemistir. Sancili, sikintili uzun bir
donemdir; bu dénem yekpare buttiindidr. Umutlar umut-
suzluklar, felaketler, ayakta kalmak icin beser tistil caba-
lar, cocukca yanlislar ve tam zamaninda dinyaya gelmis
kahramanlar. Bu tarih bugtintn tarihidir ama hala ka-
ranliktir. Ucuz politikanin kor ideolojilerin ve akademik
cehaletin malzemesidir. Bu ylizden bugintin disina itil-
mistir. Her 1lahzas1 bir 6mre bedel tarihin ¢cocuklar: tarih-
siz yasamaktadir. Tarihsiz milletler cocuk kalmaya mah-
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kumdur.” 4

Osmanlinin Modernlesme sureci genel olarak ¢
donemde incelenebilir.

Birinci Dénem: Bati’nin bir model olarak alinmasi
dustnceleri de aslinda ilk kez bu dénemde dillendirilme-
ye baslanir. III. Ahmet (1703-1730) ile baslyan dénemde
Ibrahim Miiteferrika’nin basin sanatini Osmanli Impara-
torlugu’na getirmesi, Bati’nin askeri ve egitim teknolojisi
ile ilgili bilgilerin verilmeye baslanmasi, XXVIII. Mehmet
Celebi ve Nisli Mehmet Aga gibi gorevlilerin Bati1 ahvalini
ogrenmek Uzere Bati baskentlerine elciler gdéndermesi,
Bati’'nin kisi refahina yonelik degerlerin Osmanl idareci
sinifina sizmasi ve sonucunda bu yasayis tarzinin bir Ust
sinifin imtiyazi ve mahalli kulttirtin koésteklenmesi sek-
linde algilanmasi, Istanbul’un alt ve orta sinifinin yeniceri
ve padisah dismanlariyla birlikte olup ayaklanmalarina
sebep olmustur (Patrona isyani).5

Ikinci dénem: II. Mahmud (1808-1839) Dénemi:
Tanzimatin ilani ile baslar. Padisah kendinden 6nce ge-
len reformcularin kétd tecrtibelerini g6z 6éntinde tutarak
askeri yeniliklere karsi bir odak noktasi olusturan yeni-
cerileri topa tutmus, bu piyade ocagini lagvetmis ve III.
Selim zamaninda ortaya cikan cagdas askeri birlikleri
ordunun esas birimi haline getirmistir. Avrupa’da milli
devletlerin kurulmas: bu dénemde olmus, “Kameralizm”
denilen aydin despotizminin devlet idaresinde 6ne ciktigi
anlayis da ayni dénemde ortaya cikmistir. Bu diistincede
olan yerliler Avusturya buytkelc¢isi Sadik Rifat Pasa, Sad-
razam ve Hariciye Nazirhigi yapmis Mustafa Resit Pa-
sa’dir. Bunlar milli capta idari, hukuki ve iktisadi tedbir-

4 Erciment Kuran, Turkiye’nin Batiilagmas: ve Milli Meseleler, Der.
Mumtaz’er Tarkoéne, TDV. Yay. Ank. 1997, s. 9,10.
5 Tarkéne, Onder, a.g.m., s. 10.
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lerle Osmanli Imparatorlugu’nda ytiksek sayida yer alan
kulttr birikimlerini eritebileceklerini bir Osmanlilik suu-
ru yaratabileceklerini saniyorlardi; ancak bu ama¢ uzun
vadede gerceklesmedi. 1856 Islahat Fermaniyla ortaya
cikan durumu azinliklar Bati’dan aldiklari destekle Mus-
limanlar aleyhine kullanmaya basladilar.6

Uctinci dénem: II. Abdtilhamid (1876-1909) D&-
nemi: Bu stire¢c Bati fikrinin ne oldugunun iyice anlasil-
maya baslandigi déonemdir. Bunun sebebi ise hem yeni
acilan okullarda okuyan ve dil bilenlerin artmasi hem de
padisahin Bati’y1 model alan bir diistinceye sahip olmasi-
dir. II. Abdulhamid Baticiligi “Bati’nin teknigini, idare
sistemini, bilhassa askeri teskilatin1 ve egitimini almak”
seklinde anliyor, bunun yaninda da Mdusliman tebaa
mumkin oldugu kadar gulclendirilmeye calisiliyordu.
Harbiye, Mulkiye, Tibbiye programlar: gelistiriliyor okul-
larda bilgili bir nesil yetistiriliyordu. Bu déneme ilk tepki
“Ikinci bir Medeniyet yoktur; medeniyet Avrupa medeni-
yetidir.” diistincesiyle hareket eden Jon Turklerin 6nde
gidenlerinden olan Abdullah Cevdet ve Ahmet Riza‘dan
gelmigti. 7

Halil Inalcik II. Abdiilhamid déneminin Batililasma
konusunda dogru hareket edilen bir stire¢ oldugunu vur-
gular: “Bati Medeniyeti, Avrupa’da reform ve Ronesans
kadar Hristiyanligin ve diger ortacag muesseselerinin de
bir mahsultidiir. Bati medeniyeti aynen iktibas oluna-
maz, Bati medeniyeti Bati ktilttirinden ayrilamaz bir var-
liktir. Onun bazi unsurlar: alinabilir, hatta daha ileri me-
deniyet yaratilabilir, fakat netice hicbir zaman Bati me-
deniyeti olamaz. Bu sebeple baska kulttirler kendi 6z ta-
rihi kiymetleri tizerine modern bir medeniyet yaratmali-

6a.gm.,s. 14, 15.
7a.y.
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dirlar. Bati’y1 korti kértine taklit, sekilsiz kitleler, soysuz-
lasmis ve hatta bazi hallerde barbarlasmis struiler mey-
dana getirir” 8

Osmanli Modernlesmesi sadece Tanzimat devri ile
sinirlandirilmayan, daha eskiye XVIII. ylizyila kadar uza-
nan bir olgudur. II. Mesrutiyet (1908-1922) dénemi ¢o-
kis, bedbahtlik, talihsizlik ve felaket dénemi olmustur.
14 yilin 12 yili savasla gecmistir. II. Mesrutiyet bir aksi-
yon, degil tepki devridir. II. Abdtilhamid’e tepkidir. O
kendinden o6ncekilerden de, kendinden sonrakilerden de
farkli distntyordu; Tanzimatcgilarin ihmal ettigini da-
sindigu egitime 6nem verdi. Onun zamaninda memleke-
tin cogu yerinde rlstiye, idadi ve ytuksekokullar acildi. II.
Abdulhamid fen ve teknik alaninda Avrupa’daki gelisme-
lere acik iken, Bati’nin htir distince ve kulttir hareketle-
rinin memlekete girisine siddetle kars1 ¢ikti.9

Modernlesme, Etkileri ve Getirdikleri

Modernlesme® Avrupa’dan, 6nce askeri alanda, da-
ha sonra buitlin alanlarda geri disen Osmanli devleti icin
kacinilmaz bir stire¢ olarak gorilse de, Tanzimat’la resmi
olarak baslatilan islahat calismalari, ylzyillar1 asan bo-
yutla olgusal bir gercek, vazgecilemez bir paradigma ol-
mustur. Bu calismalarin toplum dtizeyinde yeterli destek
alamayisi, kadim bir gecmisi olan Islam degerlerinin hem
toplum tarafindan i¢sellestirilmis olmasi, hem de bugline
kadar inanilan degerlerin referans: ile modernlesmede atif

8 Halil Inalcik, “Turkiye Nicin Geri kald1?”, Tarih Mecmuasi, C.I, S.1,
Subat 1966, Ist., Tifdruk Mat., s. 18.

9 Kuran, a.g.e., s. 26.

* Modernlesme kavrami 1960’larin basinda ABD’de yogun olarak kul-
lanilmaya baslanir. Pek c¢ok yolla baslatilabilecek strecleri tanimla-
mak icin kullanilmakla beraber yine de en muhtemel olan teknoloji ve
degerlerdeki degisimlerle baslatiimasidir.(Gordon Marshall, Sosyoloji
Sozltgh, Cev. Osman Akinhay, Derya Kémurcu, Bilim ve Sanat Yay.
Ank., 1999, s. 508-509.
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yapilan kaynaklarin ytzlerce yil birbirine rakip alanlarda
yer tutan mevzilerden olmasidir. Modernlesmenin gele-
neksel yasama mesafeli durmas: da olumsuz yénde etki
eden faktoérler olarak ifade edilebilir.

Esref Edib bir milletin modernlesmesinin nasil ola-
cagil konusunda su fikirleri serdeder: “(Gustav Lebon’dan
bir s6z aktarir) ‘Bir kavmin muesseselerinin ve kanunla-
rinin tadiliyle ruhu tadil ve islah edilecegine inanmak en
buyutk hatadir.” Acaba mutehakkimane bir eda ile Garbin
muessesat ve kanunlarini memlekete sokmak isteyen bu
Tanzimatg¢1 pasalar, bu ilmi hakikatten gafil miydiler? Biz
zannetmiyoruz ki bu zevat bir kavmin ruhunun emirna-
melerle, hatt-1 himayunlarla tebeddil edecegine kani
bulunmus olsunlar; clinkt haricten getirdikleri butin
kavanin ve teskilatin memlekette aksi tesir hustaltinden
baska bir netice vermedigini bizzat gérmuslerdir... Bu
adamlar arkalarini ecnebilere bilhassa Fransizlara daya-
mislar, adeta onlarin bir icra vasitasi gibi memleketin
kanun ve muesseselerini altiist edip duruyorlar... Iste
1867°de Girit Hristiyanlarinin ayaklanmasi lizerine oraya
soyle bir layiha gonderilmisti: Her nevi devlet hizmetle-
rinde Hristiyanlar kullanilmali, mektepler tanzim ve tevsi’
edilerek Musliman ve Hristiyan cocuklar karistirilmali,
Fransizlarin medeni kanunu olan Kodvisil terceme edile-
rek muhtelit mahkemelerde o kanuna tevfikan rd’yet
edilmeli, Islam -Hristiyan bilciimle tebaanin isleri - din ve
mezhepten baska- mevat ve hususatta yekdigerine mez-
cedilmeli... Iste o siralarda idi ki Fransa hiiktimeti 1slahat
ve Tanzimat meselesine aciktan aciga ve dogrudan mu-
dahaleyi muvafik gérmutis ve ahval-i dahiliyeye muteallik
Babiali’ye 16 bendden murekkep bir notayr Kanunusani
1867’de vermistir. Fransa huktmeti burada hicbir
nikaba ltizum goérmeden aciktan aciga istediklerini der-
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meyan ediyordu: Hristiyanlarin muhtelif memuriyetlere
kabultini, Hristiyanlarin da kabul edilecekleri tali mek-
tepler tesisini, Hristiyanlarin sehadetlerinin kati ve
umumi surette kabultiinii, ecnebilerin tasarruf ve hakla-
rindan serbestce mustefid olmalarini, evkaf usulinin
1slahini ve kaffe-i emlak ve arazinin mulke tahvilini,
vesair dahili iglere ve muiteallik bircok 1slahat ve tebeddii-
latin icrasini istiyor, bilhassa maarif ve terbiye meselesi-
ne her seyden ziyade ehemmiyet veriyordu. Clinkd tedris
ve terbiyede bir inkilab husule gelmedikce memleketin
garplilasmasina imkan yoktu. Milli terbiye ve tedrisatta
[slam hakim oldukca ittihad-1 anasir (Hristiyanlarin birli-
gi) kabil degildi... Fransizlarin notasi1 sonucunda Fransiz-
ca tedrisat yapacak olan, o6grencilerinin yarisi gayr-i
muslim, yarisi Misliman olan Sultani Mektebi 1 Eylul
1868’de acildi.” 10

Tanzimat ve Mesrutiyet dénemlerinde hi¢c kimse
Bati’y1 taklit etmek gibi bir diistinceyi acikca ifade etmese
de, modernlesme taklit midir sorusu akla gelebilir, kay-
nag1 ve referanslari distunuldiginde taklit olarak algila-
mak mimkindur.!!

Modernlesme, bugin bile tarihi tecriibeye ragmen
uzerinde ittifak saglanan bir konu degil; o glin de idareci-
lerden veya ilim diinyasindan distnce birligi beklemek
bosa Uimitlenmek olurdu. Bugiin de modernlesmemiz ge-
rektigini savunanlar oldugu gibi, kendi modernlesmemizi
kurgulamamiz gerektigini ifade edenlerin yaninda, mo-
dernlesmeyi gereksiz olarak gorenleri de unutmamak la-
zim. Modern diinyada olup bitenler karsisinda Islam

10 Esref Edib,”Avrupalilar Osmanli Devletinin Temellerini Nasil Cok-
tirdiler” Sebiltirresad, C.IV, Ist., 1948, Kardesler Bas., S.88, s.206-
208.
11 Peyami Safa, Turk Inkilabina Bakislar, Otiiken Nesr., Ist., 1997, s.
101.
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dinyasi, XIX. ytuzyillda modern diinyadaki gelismeleri ne
teslimiyetci bir tavirla kabul etmis, ne de kapilarini ta-
mamen kapatarak sosyo-kultiirel yapisi geregi kendi kuil-
tir dokusuna dayal1 bir formtl gelistirerek kendi yapisi-
na uygun calismalari modernligini Uretmistir.12 Burada
vurgulanmak istenen Osmanlinin kendi modernlesmesini
uretmesiyse, bu referans olarak mimkun degildir. Zira
modernlesme sUrecinin Urtint olarak akilcilik,!3 poziti-
vizm,14 milliyetcilik son olarak da zamanimizda kuresel-
lesme temelde dini referanslarla uzlasan degil, catisan bir
konumdayda.

Modernite kendi degerler diinyasini getirirken di-
ger butin degerlerle derin bir hesaplasmaya girer. D6-
nusttrduklerini kendine benzetmeye calisir, dénustlr-
mediklerini ise inkar eder. Musliman tefekktrt
moderniteye duydugu asagilik kompleksi sebebiyle gele-
neksel olanin alanini gecmisle sinirlar ve dini olani1 bura-
ya dahil etmek ister.’> Modernlesme konusunda Fuat
Koprula 2 Mart 1329/1913 tarihli Tasvir-i Efkar gazete-
sinde soyle yazar:

“Bir memleketin icabati, An’anati nazar-i itibare
alinmayarak yapilan yenilikler, eski mevcutlar: biisbtitiin

12 Ali Bardakoglu, “Modern Hayat ve Din”, Diyanet Aylik Dergi, Mart
2007, S. 195, s. 3.

13 Bati Aydinlanma duistincesi akli her ttirden otoriteye karsi koyma-
nin bir araci olarak gérmustiir. (Kenan Guirsoy, “Aydin Kimligi Uzeri-
ne, Diyanet Aylik Dergi, Mart 2009, S. 219, s.18.)

14 Pozitivizmin Ui¢ evresi var: Insanligin gercekligi 6n yargilarla izah
ettigi Teolojik Evre. fkincisi: Insanligin gercekligi makul olarak yorum-
lamaya calistigi ancak tasavvurlarinin hakikati karsilayamadigi Meta-
fizik Evre. Sonuncusu: Dogmatik varsayimlarin gercek bilgilerle yer
degistirdigi Pozitif Evre. Pozitivizme gére dinin adi “insanlik dinidir,
insanlik yegane gercektir; insan Tanri yerine ikame edilmeye calisilir.
(Adnan Aslan, Pozitivist Din Anlayisinin Cikmazlari, Diyanet Aylik
Dergi, Temmuz 2007, S.,199, s. 10.)

15 Mehmet Erdogan, "Din Gelenek ve Modernite”, Diyanet Aylik Dergi,
Subat 2008, S. , s. 30.
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ihlalden bagka bir ise yaramaz.” Ayni1 glin Samet Agaoglu
da “Tanzimatc¢iligin Iflas1” adli yazida Tanzimat’ta yapilan-
larin adem-i muvaffakiyete mahkum oldugunu yaziyor-
du.!6 Yapilanlar kimseyi memnun etmiyordu; Tanzimatin
savunucusu devlet adamlar1 da htikiimet mekanizmasin-
da esasl degisiklikler yapamadilar, mevcut mutiesseselere
dokunamadilar. Mutereddi ve plansiz, tezatlarla dolu bazi
sathi i1slahati basarabildiler. Aynen ibka ettikleri Ser’iye
mahkemelerinin yanina nizami mahkemeler actilar. Bir
taraftan fikih anlamina mustenid bir mecelle viicuda geti-
rirken bir cihetten, Avrupa kanunlar esaslarina uygun,
askerlige, cezaya ve ticarete ait kanunlar tanzim ettiler.17

XIX. yuzyildaki modernlesme cabalar: genel hatla-
riyla tic yonde gelismekteydi;

Anayasal hiktmetin olusmasi, yonetime agirligini
koyan entelekttiel burokrat kesimin ortaya cikmasi, ka-
dinlarin egitilmesi.!8 Tanzimatin amacini Fransiz sefirle-
rinden Angelhard kisaca soyle ozetler:

“Tanzimattan maksad-1 umumi, Islam hey’et-i
ictimaiyyesini asirlarca zamandan beri manen ve siyase-
ten ayr1 yasamis oldugu Hristiyan hey’et-i ictimaiyyesine
yaklastirmaktir. 19

Osmanli'da Batililasma Avrupa karsisinda geriye
diismenin sonucu olarak gortlse de kendi i¢ dinamikleri-
nin harekete gecirdigi ve tabandan tavana bir gelisme
veya aksiyon degil, “Tepeden inmedir”2°, bu 1slahatlarla o

16 Safa, a.g.e., s. 42.

17 Maarif, Tanzimat I, Maarif Matbaasi, Ist., 1940, s. 446.

18 Tagkiran, a.g.t., s. 7.

19 Edib, a.g.m., s. 73.

20 “Osmanli devleti merkeziyetci bir devlettir, bu cografyanin bir emri-
dir. Bu cografyada ya merkeziyetci bir devlet olursunuz ya da varligi-
nizi tartismali hale getirirsiniz. Merkeziyetcilik ise, etkin bir kamu
yonetimini ve kaynaklarin etkin kullanimini imkansiz hale getirir.
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gline kadar halkin dini inanci Gizerinde etkin olan ulema-
nin roltl Batici laik aydinlarin eline gecmistir; onlar da
dini, ilerlemenin 6niinde bir engel goérerek ise baslamis-
lardir.”2! Islahat bizim istedigimiz kendimize 6zgl bir
pratik degildir, tam tersine kimligimizi degistirmeyi esas
alan bir yabancilasma olayidir.22 Tahsin Gérglin modern-
lesmeyi soyle bir 6rnekle anlatir: Bir viicut distntn ki,
beyin bazi aksakliklar goésteren tabii kalbini degistiriyor.
Bu degistirmenin neticesinde yeni “kalp” ile diger organ-
lar arasinda bir dizi uyumsuzluklar ortaya cikiyor, bunun
lUzerine beyin, uyumsuzluk kaynaginin diger organlarda
oldugunu dustinerek, bu organlarin btiytik kismini, kalbe
uygun bir sekilde degistiriyor. Ancak butiin bu degisiklik-
ler, kalp ile diger organlar arasinda olmasi gereken uyu-
mu saglayamadig gibi, kalp viicudun asil biinyesini olus-
turan diger huicrelerle gerekli alakay: da kuramiyor, yeni
organlara ayak uyduramayan hucrelerin degismesi ve
dontismesi gerektigini diistinen beyin, hiicrelerin hepsi-
nin kalbe ve diger organlara uymamasini onlarin anladig:
dilin, kalbin ve diger organlarin kullandig: dil olmadigina
baglayarak, bu dilin degismesini saglama gayretine girisi-
yor. Bu gayret esnasinda beyin de kendi kendini, kalp ve
diger yeni organlarin dilini gerektirdigi yonde degistiriyor.
Htucreler bildikleri dilden daha baska bir dil 6grenmeye
zorlaniyor, yeni dili 6grenenler, bu dilin sun’i kalbe ve

Hantal ve islevsiz bir blirokrasi yaratir, ¢iiriimeyi ve yozlasmay: kagi-
nilmaz kilar.” (Mumtaz’er Turkoéne, Turk Modernlesmesi, Lotus
Yay.,Ank., 2006, s. 18.)

21 Huseyin Subhi Erdem, “Modernite Karsisinda Osmanl”, Yeni Tarki-
ye, Yil:6 S.33, 701 Osmanl III, Mayis-Haziran 2000, Dtistince ve Bilim
Yay., Ank. s. 163.

22 Kadir Canatan, Bir Degisim stireci Olarak Modernlesme, insan Yay.,
Ist., 1995, s.9.
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vicuda ithal edilen sun’ parcalara tekabtl etmesi dolayi-
siyla tabii cevreye yabancilastiklar: icin, gerceklikle ala-
kasini kopariyorlar. Diger taraftan suni parcalar da sabit
olmadiklari, yani bizzat organizma tarafindan beslenme-
diklerinden, yeni gelen organlarn ihtiyaclarini karsila-
mak icin stirekli yeniliyorlar. Bunu neticesinde yeni tabii
bir dil ortaya c¢cikmadigi gibi, yeni dili 6grenenler eski dili
de unutmus olarak, birbirleriyle iletisim imkanini yitiri-
yorlar. Sun’l parcalar arasindaki iligki, dilsiz bir sekilde
strerken, diger hucrelerin buytk kismi, kendi kodlarini
eksik de olsa kullanmaya devam ediyorlar ancak kelime-
ler tek anlamli olmaktan c¢iktig icin, her kafadan bir ses,
her sesten bircok anlam c¢ikmaya basliyor. Kodun (dilin
referanslari) degistigini o6nceleri fark etmeyen hucreler,
yeni kodu eskisi gibi algilayip anlamaya devam ediyorlar.
Ancak zaman icinde bazi seylerin degismis oldugunu fark
edince, 6nce kendilerini beynin ve diger organlarin tesiri
disinda tutmaya calisiyorlar; bunun c¢6zim olmadigini
fark ettikten sonra ise; kendileri beyin de dahil olmak
Uzere, kalp, cigerler vb. diger organlar: olusturmaya bas-
liyorlar.23

Bati’dan deger olarak aldiklarimizin blinyemize ne
kadar gerekli ve ne kadar faydali oldugu cogu kez hic d-
stUnudlmemistir; Modernlesme cabalarimizin sonucunda
Bati’dan esen riizgarlara her zaman kapimiz acik olmus-
tur. Bu ylizden Bati ve Islam Kulttirintin degerlerinin
teorik-pratik acidan tahlile ihtiyaci vardir.

Yenilikcilerin Modernlesme Anlayis:1

Tanzimat’ta mevzubahis olan degisim alanlarinin
tamami devlet tarafindan olusturulan alanlardi.2¢ Tan-
zimat’la baslayan, Cumhuriyetle devam eden Batililagma

23 Gorgln, a.g.m, s.37, 38.
24 Tagkiran, a.g.., s. 8.
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stirecinde -Cumhuriyet sonrast dénem de dahil olmak
Uzere- devlet erkini kullanan buirokratik kesim, calisma-
larin1 genellikle taban destegi olmadan stUrdirme gayreti
icinde olmustur. Temelde yeniliklere kars: cikacak bir
kesim mutlaka olabilirdi ancak, toplumun geneli dislana-
rak, o toplumun iyiligi adina yapilacak calismalarin ve
sarf edilecek gayretlerin sonuca ulasmasi mimkuin degil-
dir. Boyle bir stirecte, cogunlugu teskil eden kesim, geri-
cilikle itham edildi ve dislandilar.

Modernlesme askeri hayattan ekonomik hayata, si-
yasetten tarih ve sanata, hemen hemen butlin alanlarda
etkisini her an hissetmek zorunda kaldigimiz bir olgudur.
YlUzimuizi Bati'ya dondtigiimtiz ginden bu yana cesitli
kavramlarla ifade edilen bu durumun temelde degisme-
yen esprisi, kurtulusumuzun Bati'y1 taklit etmekle, Ba-
t’dan yararlanmakla, Bati’ya acilmakla mimktin olabile-
cegi dustincesidir. Oysa madalyonun diger tarafini cevi-
rince kalkinmak, cagdas medeniyet seviyesine ulasmak
gibi masumane bir goérintd yerine, Avrupalilasmak, Bati-
lilasmak gibi tarihi bir dinya gértisinun tezahurlerini
gormemek miUmkin degil.25 Bati’dan ne alacagimizi, nasil
alacagimizi neden alacagimizi bilmeden yazilan 6rnekler-
den birisini aktarmak istiyoruz.

Ahmet Agaoglu Bati ve medeniyet kavramlari ile il-
gili zamaninda yasanan karamsarhg “Uc¢ Medeniyet” adli
kitabinda soOyle anlatir: “Zaten medeniyet béliinmez oldu-
gundan, onu tam almak istemeyenler ona carpiyor, ¢coku-
yorlar. Ylzyildan beri cabalayip muispet sonuca varama-
digimizin hep sebebi budur... Her seyden 6nce samimi
olmaliy1z; Bati medeniyetinin butinltik ve galebesini ka-
bul ve itiraf ediyor muyuz? Ediyorsak, o galebeyi yalniz

25 Kuran, a.g.e.,arka kapak.
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ilim ve fenne ve hatta baz siyasi ve ictimai teskilata bag-
lamamaliyiz. Bati hayati tamamiyla bizim hayatimizin
butinune galebe calmistir; dolayisiyla kurtulmak, yasa-
mak ve varligimizi devam ettirmek istiyorsak, hayatimizin
butinuyle -yalniz elbiselerimiz degil- kafamiz kalbimiz,
gbérus tarzimiz, zihniyetimiz ile de ona uymaliyiz; bunun
disinda kurtulus yoktur.”26 Osmanli aydini Bati’y1 hep
degerler tizerinden anlamaya ve kabul etmeye calisti; oy-
sa Bati yontemler Uzerinde durdu ve yenilik adina ne
yaptiysa Osmanli, Bati’'y1 memnun edemedi, kurtulus icin
cabalamalar da devleti parcalanmaktan kurtaramamaistir.

Abdullah Cevdet’in?2? “Pek Uyanik Bir Uyku” adl
makalesinden kadinin durumunu duzeltici tedbirler ola-
rak ifade edilen cliimlelerden alinan maddeler nasil bir
zihinsel savrulma yasadigimizi da gostermektedir: “Padi-
sah tek esli olacak, cariye kullanmaya hakki olmayacak,
binicilik, ytizme ve glires kadinlar icin dahi tesvik edile-
cek, kadinlar diledikleri tarz ve bicimde giyinebilecekler,
kizlar tahsilleri ve bekarliklar1 stiresince asla tesettiir et-
meyecekler, yasl ve alim erkeklerle géristip kamu yasa-
mina katilacaklar ve gértictiltik kaldirilacaktir.”28

Aradan uzun zaman ge¢mesine ragmen bugln bile
kabullenmekte zorlanalicak tekliflerin, o zamanda su-
nulmasi, her seye ragmen parcalanmaktan kurtarilama-
yan Osmanli Devletinin, bu stirece nasil itildigini, toprak-
lardan 6nce zihinlerin parcalandiginin, cephede kaybetme
slUirecinin aslinda gontllerde degerlerin kaybindan sonra
basladiginin oldukca bariz bir ifadesidir.

26 Ahmet Agaoglu, Uc Medeniyet, Basbakanlik Kuiltiir Muistesarhig
Yay., Ist., 1972, s. 13.

27 [ctihad Gazetesi, 21 Subat 1328, No: 55.

28 Danyal Kéker, Turkiye'de Kadin Egitimi ve Siyaset, Yiiksek Ogrenim
Kurumlarinda Kadmin Durumu Uzerine Bir Inceleme, Ank. Unv.,
Sos.Bil. Enst.,Yayimlanmamis Doktora Tezi, 1988, s. 62.
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Osmanli toplumunun kadim gelenegi ile modern-
lesme Oyle bir kavsakta kesistiler ki, idare edenler ve top-
lum her ikisinden de vazgecme ihtimali olmayan bir yere
itilmisti. Artik karsi mevzilerde Bati ve onun temsilcileri
degil, toplumun farkli katmanlarinda 6ne cikanlar yer
tutuyordu. Bunlar, modernleserek devleti geri kalmaktan
kurtarma dtistincesinde olanlar ile kendimize, mazimize
ve degerlerimize yabancilasmadan bu badireden kurtulup
devletin de boylece parcalanmaktan kurtulacag: dusin-
cesinde olanlardi. Osmanlinin geri kalmasinin nedenleri
cok cesitli idi. Fakat en temel nedeni Osmanlinin Bati’da
olan gelismelere bigane kalmasi, dogrusu bu gelismeleri
izlemek ve ilgilenmek durumunda kalmayis: idi. Dune
kadar galip geldigi savaslarda onur kirict maglubiyetlerin
alinmasi, agir darbeler altinda ezilmek de Osmanliy1 Ba-
tr'y1 taklit ederse kurtulabilecegi gibi bir sonuca itmisti.29
Bu sturecte taklit belki de mecburiyetin sonucuydu, zira
hazirlik yapilmadan yakalanilan bir strecti; Osmanlinin
Arap ve Acem medeniyeti ile iliskisini kesip Batililagmasi
gerektigini ancak bunu yapabilecek objektif ve stibjektif
sartlar1 olusturamadigr distnuliyor ve “Tanzimatin boy-
le bir degisikligi yapabilmesi icin, memleket icinde Bacon,
Luther, Descartes, Rousseau... gibi mutefekkirlerin ye-
tismis olmalar1 yahut bunlarin eserlerinin lisanimiza na-
kil ve tercime edilerek taammum etmeleri lazimdi... Fa-
kat bizzat Tanzimat ricalinin buyuk bir ekseriyeti bu fikir
cereyanlarini kavramis olmadiklar: gibi, memleket icinde
bu fikirlerle beslenmis bir mutefekkir zimre de mevcut-
tu”30 seklinde ifade ediliyordu. Kendi degerlerini referans
alan ve sUrecte ivme kazandiracak bir unsur olarak ele

29 Aydin Sayili, "Batililasma Hareketimizde Bilimin Yeri ve Atattrk”,
Belleten, C.I, S.2, Mayis 1985, s. 309.
30 Maarif, a.g.e., s. 445.
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alinacagi degil, Bati'da ne varsa alinsin -blnye kabul
eder mi etmez mi ¢ok fazla kaygi tasimadan- distncesi
Batililasmanin bir yenilik hareketi degil de, dontsttirme
hareketi olarak algilandigini ifade etmektedir.

Modernlesmenin Gerekli Olup Olmadig:

Modernlesmenin kacinilmaz olup olmadigi tartis-
malar1 sUregelse de, modernlesmenin disinda kalabilen
bir toplumu goézlemlemek oldukca glctiir. Modern olan
glclti olarak degerlendirildiginde modernlesme bir da-
yatmay1 da kavram olarak icinde bulundurur. Toplumlar
bu slirecte ya modernlesiyorlar ya da modernlesmek zo-
runda birakiliyorlar.3! Bu Osmanli acisindan bakildigi
zaman, geldigi alemle yoneldigi dliinya arasindaki maka-
sin acikligl ve kapatma cabalarindaki zorlugun da ifade-
sidir.

Yenilikciler, kavramlarin masum olmadigini, me-
deniyetin Bati Ustinltiginun objektif bir ifadesi degil,
irkeiligin ve gururun ifadesi oldugunu anlayamadilar.
Bati medeniyeti tarihi bu kibrin golgesinde yazilmistir.
Dogu bu tarihin disindadir. Kipling’in32 dedigi gibi “Dogu
dogudur, Bati ise bati; ikisi birlesemezler asla!” Dogu’ya
Dogu olmak disinda bir care kalmamaktadir. 33

Modernlesme yanlisi génulli bir kisim idareciler
olmus olsa da, Osmanliy1 bu degisim sUrecine iten kendi
icinden kaynaklanan problemler de olmustur. Bulgaris-
tan’in kurulmasi, Dogu Rumeli ile birlesmesi, Makedon-
ya’da sonu gelmez karisikliklar, Rum cetelerinin faaliyet-
leri, Girit ayaklanmasi, Sisam adasindaki kaynasmalar,

31 Canatan, a.g.e., s. 39.

32 Joseph Rudyard Kipling, (1865-1936) Bombay dogumlu Ingiliz sair
ve kisa hikaye yazari, romancidir. 1865-1936 yillar1 arasinda yasamais,
1907°’de  Nobel Edebiyat odulint  almistir.  www.egs.edu,
www.ykykultur.com.tr)

33 Tarkone, a.g.e., s. 25.
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Ermenilerin bagimsiz vatan rtiyalari, Asya’da Kurt ve Av-
rupa’da tek dayanagi olan Arnavutlarin anarsi icine
dusmeleri, Arap milliyetciliginin artik dini olmaktan ¢ikip
siyasi bir nitelik kazanmasi, blitin bunlar genis memle-
ketlerde bulunan ve 15 milyon ntifusu olan, fakat ne 1rk,
ne din, ne dil, ne iktisadi hayat, ne de kulttir birligi icinde
olan Osmanl devletinin hakikaten cokustnt ifade edi-
yordu. Bununla beraber eskinin bir daha geri gelmeyecek
sekilde kayboldugu ve “istenmeksizin” kabul edilen yeni-
nin ise yaramadiginin sabit oldugu bir imparatorlugun,
tedrici bir sekilde cokiisiinden ahalisi arasinda kimse
sikayetci degilmis gibi gérintyordu. Hristiyan ahali ta-
mamiyla milli tlkuleri icin yasiyor, kilise ve okullar: icin
calismakla kendilerine bir mesgale buluyorlardi. XIX.
ylzyilda aydinlarimiz modernizmin tekliflerine kendi me-
deniyetleri adina karsi koyabilecek glicte degildir. Bu si-
kintilara ragmen hatt-1 humayunlar, ferman ve iradeler
Osmanli’da mahalli siyaset viicuda getirememisti. 34

Tanzimatin bir ihtiya¢c olup olmadigi tartismalari
hem uygulama déneminde, hem yaklasik ytz yil sonra
hem de giinimuizde devam ederken, sonuclari kazandir-
diklari/kaybettirdikleri tizerinde de fikir ayriliklari str-
mektedir. Bu konuda 6rnek olmasi icin asagidaki ctimle-
leri aktariyoruz.

“Tanzimat diye devletin blinyesinde yapilan butin
ameliyeler, 1slahat nami altinda memlekete sokulan bu-
tin nizamat ve muesseseler tetkik edilsin, hustle getir-
mis olduklar1 ictimai ve siyasi neticeler nazar itibara
alinsin; gorulecektir ki maddi manevi tahribattan baska
hicbir salah eseri gérulmemistir. Tanzimat’tan esas mak-
sat olan Hristiyan hey’et-i ictimaiyesine yaklastikca dev-

34 Yorgo, Osmanli Tarihi C.V, Cev. B. Sitki Baykal, Giney Matbaacilik
ve Gazetecilik Yay. Ank.., 1948, s.624.
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letin hey’et-i ictimaiyesi bozulmus, her sey kiymet-i asli-
yesini kaybederek, umumi stiktt bas godstermis, nekbet
ve felaket alabildigine artip durmustur. Zira islahat per-
desine burtinen tahripciler, hticumlarin1  hey’et-i
ictimaiyenin en muhim noktasina, devlet ve milletin te-
melini teskil eden dini kavanin ve muiessesata cevirmis-
lerdi.”s Esref Edip, su ifadeleri de Ali Fuat Bey’den akta-
rir: “Devletlerce 1slahat nami adi altinda muhtelif devir-
lerde vuka bulan teklifler ve tazyikler, hep Hristiyanlarin
hukuk ve imtiyazlarin tevsi-i maksadina mustenid olup
ecnebilerin turlt turlt renklerle boyanmis resmi kitapla-
rinda, tarlt tarld namlarla intisar etmis eserlerinde bir
Avrupa meselesi seklinde tasvir eyledikleri islahat mese-
lesi, hakikatte Muslimanlik ve Hristiyanlik meselesinden
ibarettir.”36 Tanzimat’taki islahatin temelinde kultir degi-
sikligi bulmak da mumkutndur. 1839-1876 zaman dilimi-
nin temeli bat1 taklitciligidir. Osmanli aydinlar1 Bati'ya
hayranlik duyuyorlar, kendileri ile onlarin aydinlarini
kiyasliyor, onlar1 daha Utstiin buluyorlardi.37 Islahat de-
virleri ise yapilis gayesine gore sOyle tasnif edilir.

Birinci dénem 1255-1283 (1839-1867): Hristiyan-
lara hukuk temini, Ikinci dénem 1283-1292 (1867-1875):
Hristiyanlarin refahi, Uclincti dénem 1292-1294 (1875-
1878), Dérdtincti donem 1294-1312 (1878-1894), Besinci
donem 1312-1320 (1894-1902), Altinct dénem 1320-1324
(1902-1906)’ler Hristiyanlar icin siyasi mevcudiyet tesisi
gaye edinilmistir.38

Batililasmanin hem uygulama sathasi hem de so-
nuclar ile ilgili olarak Arnold Toynbe’nin su tesbiti 6nem-

35 Edib, a.g.m., s. 73.
36 Edip, a.g.m., s. 106.
37 Kuran,a.g.e.,s. 23.
38 Edib, a.g.m., s. 107.
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li ve ufuk acicidir: “Turklerin bu eski Batililasma hareket-
leri konusunda tarihin verdigi htikim ‘her defasinda ye-
tersiz Olculerle yetinildigi ve ¢cok gec kalindigr’ seklinde-
dir... Bu asgari dozdaki Batililagsma politikas1 basarisiz
kalmaya mahkumdu ve nitekim basarisizhiga ugradi...
Bunun sebebi ise suydu: Bir uygarlik, bir hayat tarzi onu
olusturan tim ogeleriyle bir butindur. Eski Turk isla-
hatcilar ise bu gercekten habersizdiler.”39 Batililasmanin
neyi kapsadigi da aslinda tizerinde durulmasi gereken bir
konu Toynbe’nin anlatimiyla. Bir kere Batililagsmanin en
onemli unsuru “Siyasi Batililasma”dir. Bu endustriyel
alanda Batililasmadan daha zordur. Zira siyasetin ilgi-
lendirmedigi alan yoktur ve siyaseti yoneten ashinda ul-
kenin tim kurumlarini yénetir. Bu, devlet anlayisimizi,
idari mekanizmamizi Bati'ya uydurmamiz Bati’y1 6rnek
almamiz demekti. Aslinda diger Batililasma tesebbtsle-
rimizden cok 6nce baslamistir siyasi batililasmamiz. Gul-
hane Hatt-1 Humayunu 1839 ile Mustafa Resit Pasa Av-
rupa’da nufuzlu devlet adamlan ile kurdugu temaslar
sonucunda Avrupa’nin Ustinliglintn sirrini, anahtarini
“medeniyet” s6zctigli ile 6zetlemek kanisina varmisti; bu-
nu da “terbiye-i nas ve icraat-1 nizamat” olarak ifade edi-
yordu. Mustafa Resit Pasa Osmanli Devleti'nin verecegi
kararin veya sececegi temel ilkenin Bati uygarligi cevresi-
ne girmek, Bati memleketleri ailesinin bir uzvu haline
gelmek, Avrupa goériistiinli, hayat felsefesini benimsemek
oldugu sonucuna varmistir.40 Mustafa Resit Pasa siyasi
ve sanayi acgisindan Batililasmay:r oncelerken kulttrel
alandaki gelismelerin bundan soyutlanamayacagini
unutmus mudur? Bunu net olarak gérmek mimkun de-

39 Sayili,a.g.m.,s. 311.
40 Enver Ziya Karal, "Guilhane Hatt-1 Humayunu’nda Batinin Etkisi,
Belleten, Turk Tarih Kurumu Yay., C.XXVIII, 1964, s. 592, 593.
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gil ama toplum hayati bir btittin olarak yasar ve toplumla
ilgili her gelisme, sadece o gelismenin oldugu alani degil,
buittin alanlan ilgilendirir.

Gerek Tanzimat gerekse Islahat kendi blinyemizin
ihtiyacindan ve kendi dinamiklerimizin harekete geciril-
mesiyle ortaya cikan bir yenilesme/modernlesme hareketi
degil Bati’'nin yuzyillardir arayip da ancak yakalayabildigi
firsat sonucunda Osmanliya dayatmasindan baska bir
sey degildir. Gelismeye ve yenilige ihtiyacimiz elbette var-
di: Ama bu bizden, bizim icin ve bize gére olmaliydi. Bati-
lilasma aslinda halk tarafindan da bir ihtiyac¢ olarak go-
rulmtyordu.

Fatma Aliye Hanim bunu su ifadelerle dile getirir.
“Simdi bizde Fransizca bilen hanimlarin bulundugu bir
gercek. Ancak onlarin bircogu, 6zel 6gretmenler aracili-
giyla sirf alafranga usulde egitim gérmus, Fransizcay: da
bilgisini arttirmak icin degil, tam alafranga olmak ama-
ciyla 6grenmislerdir. Bu gibiler dinin htikimlerinden ha-
bersiz olduklar: gibi milli geleneklerini de terk etmis hal-
de; tamamiyla alafranga yasamaktadir.”!

Egitime Etkileri

Osmanlinin son déneminde medreselerin ice ka-
panmasi, toplumsal ve siyasi hayatin cesitli alanlarinda
kutsalin yedeklenerek iktidar muicadelelerinin stUrdtril-
mesi, dini kurumlarin zayifligi, yobazlik, Bati’'nin yasadig:
gibi dini ve laik alan ekseninde anlasilacak ve ¢oztiimle-
necek konular degildir. Bu ¢oken bir imparatorlugun dini
alanda yasadig: inkiraz ve inhitatin ortaya cikan tezahtr-
leridir.+2

41 Fatma Aliye, Osmanli’da Kadin, Ekim Yay., Ist., 2009, s.11.
42 Naci Bostanci,“Aydinlar ve Din liskisinin Tarihi Seyri Uzerine” Di-
yanet Aylik Dergi, Mart 2009, S. 219, s. 12.
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Modernlesme Ozellikle tarihi sUrecte, geleneksel
olanin modern olana bakarak kendini ona uyarlama ca-
balarinin adidir. Tanzimatla basladig kabul edilen mo-
dernlesme surecinde geleneksel kurumlar ve degerler
fonksiyonlarini yitirirken, ulema sinifinin bundan etki-
lenmesi ve deger kaybina ugramasi*® ulemanin talebi
degil, hem ilmiye sinifi hem de ve medresenin strekli geri
planda birakilma cabalarinin sonucudur. Osmanli islam
tasavvurunun klasik manzarasini degistiren modernles-
me tecrubesi, hayatin muvazenesini de sekteye ugratir,
yenilik arzular1 hayata hakim olur; bu surecte gelenegi
korumak isteyenlerin sigindiklar: en énemli liman dindir;
din modernlesmenin 6ntndeki bluyltk engellerdendir ve
bu dénemde dini egitimin yapildigi en 6énemli kurum da
medresedir.

Modernlesme doneminden 6nce yaygin egitim ku-
rumu olarak Medreselere deginmek gerekirse: Medreseler
Selcuklu ilim ve irfan muiessesesi olmasina ragmen tarihi
stirecte Selcuklunun devami olarak degerlendirilebilen
Osmanli Devleti icin de 6énemli bir egitim kurumudur ve
devletin ihtiyaclarinin géz 6ntinde tutuldugu bir anlayisla
gelismesini sUrdUirmusttr.44 Medreseler devletin adli ve
idari konularda ihtiya¢ duydugu gorevlileri yetistirmis
seyhtlislam, kazasker, muftli, mtiderris, kadi, imam, va-
iz, vs. yetistirmis bir bakima devletin resmi politikas1 ve
ideolojisinin temsilcileri olarak halk tUzerinde etkili ol-
muslardir. Devlet de hiyerarsik 6nemi haiz bu muessese-
lere her zaman deger vermis ve onlara muidahaleden de-

43 M. Ali Kirman, "Aydin Kimligi ve Aydin Sorumlulugu” Diyanet Ayhk
Dergi, Mart 2009, S. 219, s. 16.
44 Kenan Yakuboglu, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, Gokkubbe,

Ist., 2006, s. 97.
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vamli sakinmigtir.45

XIV. ylUzyilin basindan Fatih dénemine kadar bu-
yuk sehirlerden Bursa’da 25, Edirne’de 13, iznik’te 4 ol-
mak Uzere 42 medresenin kurulmus oldugunu, ayni dé-
nemde daha klclk sehirlerde ise 40 medresenin bulun-
dugu bilinmektedir. 46

Medreseler tekdtize tarif edilemeyecek fonksiyonel
bir yapidir. Medrese bir 6gretim kurumu, yaygin din egi-
timi kurumu, din adam yetistiren bir kurum, tniversite
hatta akademik calisma anlaminda egitim muesseselerini
bunyesinde barindiran bir yapilanmadir. Bunlar cok
meshur olan Fatih, Stleymaniye, Dartil Hadis, Dari’l
Hilafe, Sahn medreseleri olabildigi gibi, tasrada bir vila-
yet, bir kasaba veya kdyde cami mustemilatinda da med-
rese bulmak mtimkuiundur.

Modernlesme doéneminde egitim alanindaki yeni-
lesme calismalar1 daha cok yeni okullarda olmus, buna
karsiik medreseler daha cok icine kapanarak, bazen da
degisikliklerden etkilenerek calismalarina devam etmis-
lerdir.

Osmanli medreseleri Zadeganhk sinifi olusturma-
siyla®”  kapatilmaya dogru giden surece ivme kazandir-
mis, ilmi payelerin babadan-ogula gectigi ve liyakat degil,
sadakat esasl gorevlendirmeler ve otekilestirilen ve 1sla-
hat calismalarina pesinen karsi cikacagi teziyle kendi
kaderine terk edilen kurumun kacinilmaz sonu kapatil-
mak olmustur. Medreselerin kendi i¢ dinamiklerindeki
zafiyet dolayisiyla geriye diisme surecini Gelibolulu Mus-

45Ekmeleddin Thsanoglu, “Sibyan Mektepleri”, Osmanh Medeniyeti
Tarihi I, Edit: Ekmeleddin fhsanoglu, Zaman Yay., Ist., 1999, s. 298.
46lhsanoglu, a.g.e., s. 235.

47 Mehmet Bulut, “Tevhid-i Tedrisat ve Diyanet Hizmetleri-I” Diyanet
Aylik Dergi, Mayis 2010, s. 47.
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tafa Ali Efendi (1541-1599) “ilme ragbetin azalmasina,
mevalizadelerin zuhtru ve kisa zamanda yukselmelerine,
iltimasla ilmiye yoluna girilmesine, kadilik ve muiderrisli-
gin rusvetle verilmesine ve alimlerle cahillerin tefrik edil-
memesiyle telif eserlerin azalmasina”, Katip Celebi
(1609-1657) “medrese tedrisatindan akli ve riyazi ilimle-
rin cikarilmasina”™8, Koci Bey (6. 1650) ise 1631’de IV.
Murat’a sundugu Risale’de “cahil ile alim arasinda fark
gozetilmeden muiderrisliklerin para ve hatir génul yolu ile
layik olmayanlara verilmesi, baska deyisle mulazemet
yolunun bozulmasi, mulazemetlerin cok verilerek sayica
fazla fakat yeteneksiz muderrisliklerin tiremesine yol
acilmasi, muderris tayininde para, hatir, gonul, kidem,
ya, soyun, O6ne cikarilmasina”9 baglamaktadir. Koci bey
Risale’de soyle devam eder; “Seriatin devamu ilimle, ilmin
devami ulema iledir. Padisahin ylce atalarnn zamaninda
ilme ilim adamina saygi ve ikram hicbir devlette yoktu.
Bunun meyvesi olarak nice glizel eserler ortaya cikmistir.
Intizam-1 hal-i ulema, miihimmat-1 din ve devlettir (ule-
manin durumunun duzenli olmas: din ve devletin en
onemli islerindendir). Bu sirada ise durumlar: cok bozuk,
karisik ve perisandir. Eskiden bilginlerin en bilgilisi, en
faziletlisi, en dindar1 ve yaslis1 Seyhulislam tayin edilir ve
daha sonra goérevden alinmazdi. Onlar da cekinmeden
gercegi soyler, padisahlara glizel 6gutler verirlerdi... Es-
kiden ilim 6grenip Danigsmend olmak isteyen 6nce ule-
madan birine gider, ondan mahrec¢ dersi okur, yetenegi
gorultince bir baska muderrise gider, bu sekilde Haricte,
Dahilde, Sahn’da uzun sure 6grencilik yapar, sirasi gelin-
ce mulazim olurdu... Giderek ise hatir karisti, her seye

48 Thsanoglu, a.g.e., s. 248.

49 Yahya Akyulz, “Turk Egitiminde Baslica Dlizenleme Calismalar1, XIII.
Turk Tarih Kongresi, Kongreye Sunulan Bildiriler, Ttrk Tarih Kurumu
Basimevi, Ank., 2002, s. 856, 857.
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g6z yumuldu hak etmeyenlere bircok mevkiler verildi,
eski kanun bozuldu. Mulazemetler satilmaya basland:.
Eskiden ulema Allah’tan korkar ve her sodylediklerine
uyarlardi. Ben Istanbul’a geldigimde bir muiderris bir yol-
dan gecse herkes buyuk sayg: ile ayaga kalkardi. Disari-
da gosterissiz giyinirlerdi. Makam ve mevki pesinde degil-
lerdi. Hak gozlinde sayginliklari buytktti. O zamanlar
alim ile cahil bir tutulmazdi. Medreseler ilmi incelikleri
ortaya koyanlar icindir. Mulazemetler satilmazsa, hakki
olanlara verilirse, sayilart cok tutulmazsa, alim ile cahil
bir gérilmezse, ilim yolu kisa zamanda duzelir. Ancak
aldiris etmemekle alem elden gider... Gerekli 1slahat yapi-
lir, her is ehline verilir, haksizlik zultim, rtsvet kaldirilir-
sa, Padisahin bu hizmeti, dedelerinin hayirl islerinden de
Usttin ve binlerce cami ve mescid yapmaktan daha evla-
dir.”s0 Verilen bu Ui¢c 6rnek medreselerin kapanma stlre-
cine dahili katk: olarak degerlendirilebilir, ancak bu v.b.
sebepler olmasayd:1 da medreseler kapatilir miyd: sorusu-
na cevap olabilir diisincesiyle bir ctimle aktarmak istiyo-
ruz. “Medreselerin kapatilmasi, Turk inkilabini koruyan,
muhafazakar ve aleyhtar yeni unsurlarin yetismesine
mani olan muthim bir hadisedir” denilmektedir.5! Medre-
selerin daha Tanzimat déneminde islevsel olmadigini ve
artik tarihten silinmesi gerektigine inananlar da vardi.s2

Medreselerle ilgili toplu bir degerlendirme yapmak
gerekirse; XVII. ylzyildan itibaren merkezi otorite zayif-
lamaya baslamis, siyasi istikrar bozulmaya meyletmis,
dervis ve kahramanlik ruhunu diri tutan fetihler ve zafer-
ler yerini hezimete birakmaya baslamis, yok olmus; Av-
rupa bu dénemde Osmanli'nin ilk énce fark edemedigi,

50 Aly.

51 Refik Ahmet, “On Yillik Mazimizin Bilancosu”, Vakit Gazetesi, 29
B.Tesri 1933, No:5679, Ilavesi, s. 26.

52 “Maarif”, Tanzimat I, Maarif Matbaasi, Ist., 1940, s. 458.
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sonra da fark etmek istemedigi gelismeleri, Rénesans’
yasamis, bluitin bu olumsuz gelismeler iktisadi ve sosyal
cozllmeyi de beraberinde getirmistir. Sonucunda bundan
ilim adamlar1 da medrese de olumsuz etkilenmistir. [lmi
tesvik eden ve ilim arayan anlayis gitmis, yerine idare
kendi, ilim adamlar: da maiset derdine dtismusttr.

Tanzimat’ta egitimle ilgili stirece devam edecek
olursak, devlet kendi teskilatlandirdigi yeni mektepler
yoluyla imparatorlugun idari teskilatinda hizmet verecek
memurlar1 yetistirmeyi birinci planda hedeflemekteydi.
Bu amacla kurulan ve klasik donemde devletin resmi po-
litikasini halka yayma vazifesini icra eden medreselerin
yerine gecmeye baslayan yeni mekteplerin fonksiyonlari,
6zde medreselerden daha farkli bir mahiyette degildi.s3 II.
Mahmut déneminde baslayan ve Tanzimat dénemi sonla-
rina kadar devam eden Osmanli egitim reformu veya egi-
timde 1slahat calismalarinin ana karakterini, geleneksel
egitimi elinde bulunduran medrese ve ulemanin tekelini
kirmak olusturuyordu. Bunun icin énemli iki yol izlediler;
birincisi medrese ve Sibyan mektepleri disinda yeni egi-
tim kurumlan actilar, Tanzimatin ihtiya¢c duydugu me-
murlar bu okullardan yetistirildi. Ikincisi ise Sibyan mek-
teplerinin 1slah calismalariydi. Devlet bdylece ulemanin
elindeki iki alani kontrol altina almis olacakti. Medresele-
re karsi takinilan tavir Sibyan mekteplerine karsi taki-
nilmadi, ¢inkdl uzun suren islah calismalarina ragmen
basarili sonu¢ alinamamas1 sebebiyle riistiyelerin alt ya-
pisini olusturan bu okullarin, o dénemde yerine yenileri-
nin acilmasi imkansizdi. Ibtidailer -ki bunlar numune
mektepler olarak adlandirildi- acilinca Sibyan mektepleri
de geriye diismus oldu.

53 Thsanoglu, a.g.e., s. 300.
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Sibyan mektepleri ile ilgili calismalarin basarisiz-
likla sonuclanmasinin sebebi de aslinda Tanzimatc¢ilarin
diger alanlarda yaptiklar degisikliklerin rahat¢ca uygula-
maya konulmasi ve mutaassip cevreden gelebilecek tepki-
lerin hesap edilmemesinden kaynaklanmaktaydi. Her
defasinda yayimlanan nizamnamelerdeki hedeflere var-
mada ugranilan basarisizliga ragmen “usul-i cedid’le
egitim yapacak Rustiyelere 6grenci, Sibyan mekteplerin-
den yetisecegi icin bu calismalara i1srarla devam edildi.

Gayr-i muslim cemaatlerin butin imtiyazlarini,
bilhassa Islahat fermani ile her devirden fazla taniyan
Tanzimat, bu cemaatlerin maarif sahasinda ilerlemelerini
adeta kolaylastirdi.s+

Osmanl cografyasi, 6zellikle Anadolu, tarihin hic-
bir doneminde doymus, refaha ermis bir toplum barin-
dirmadi. Belki de Osmanlinin yontinti hep Bati’ya cevire-
rek Dogu’yu kaderine terk etmesi de bundandir. Bu cog-
rafyada rahat etmenin asgari iki sart: vardir: Gucla devlet
ve gucli ordu.’®> Tanzimatgilarin, islahatcilarin ya da
yenilik taraftarlarinin, yenilesme hareketini Muhendis-
hane-i Bahr-i Humayltn’dan baslatmalari5é toplumsal
tepkinin hafifletilmesi kadar, tarihi zihin altyapisindan
gelen bu dustnce de olabilir. Bu topraklar zayiflig1 hicbir
zaman kabul etmemistir. Osmanli, enerjisini tarihi bo-
yunca orduyu ve savaslari finanse etmek icin cabalamis,
cogu zaman egitim ikinci plana itilmis, son déneme ge-
linceye kadar egitim ve 6gretim vakiflarin destegi ile yura-

54 Maarif, a.g.e., s. 446.

55 Tarkoéne, a.g.e., s. 17.

56 Muhendishane-i Bahr-i Humayun’dan o6nce 1734’de askeri okul
Hendesehane acilir, ancak kisa stire sonra kapanir. (Yahya Akytz,
“Tark Egitiminde Baslica Duzenleme Calismalari, XIII. Tark Tarih
Kongresi, Kongreye Sunulan Bildiriler, Tark Tarih Kurumu Basimevi,
Ank., 2002, s. 857.)
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talmustar.

Osmanlilarda egitim ve 6gretim alanindaki ilk 1sla-
hat girisiminin, II. Mahmut tarafindan ilan edilen 1824
tarihli fermanla basladigi kabul edilir.57 Bu aslinda med-
resenin ise yaramadiginin ve sistemin artik yeni bir egi-
tim kurumuyla birlikte yeni bir insan tipine de ihtiyac
duydugunun ilk ilaniydi. Sartlarin zorlamasiyla ortaya
cikan bu durum aslinda Cumhuriyete kadar devam ede-
cek bir ikilemin de 6ntnu aciyordu. Osmanli Devleti ne
eskiyi (medreseyi) kapatip yoluna devam edebiliyor ne de
yeninin (mektebin) neler getirecegini kestirip tek basina
yeniyle yoluna devam etme cesareti gosterebiliyordu. Bu-
na ragmen de yeni okullar acilmaya baslanmis; 1793’te
Muhendishane-i Bahr-i Humaytn, 1827°de Tibbiye,
1834’de Mekteb-i Harbiye acildi. Bu yeni sisteme goére
acillan okullarda mufredat ve 6gretmen ihtiyac1 da Ba-
tr’dan karsilanmigt1.58

Sibyan mekteplerine gelince, bu mekteplerin ama-
c1 din 6gretmekti. Ilmin Kur’an ve Hadislerde methedil-
mesi, ilme hizmetin ulviyetinden bahsedilmesi hayir sa-
hiplerini bu yolda gayrete sevk etmis ve ilk firsatta cami-
lerin yayninda, imkan olmazsa mustakil yerlerde Sibyan
mektepleri acilmasi cihetine gidilmistir. Sibyan Mekteple-
ri Osmanl egitim sistemi icerisinde ilkégretim okulu ola-
rak degerlendirilebilir. “Mektep”, “Ktittab,” yoksul cocuk-
lar icin acilmigsa “Kuttab-1 Sebil” veya “Mekteb-i Sebil”
denilirdi. Yaz1 Ogretilen yer anlaminda isimlendirme ya-
pilmasi muhtemelen burada yazi 6gretilmesi ve temel Is-
lam bilgileri 6gretilmesinden kaynaklanmaktadir. Tanzi-

57 Necdet Sakaoglu, Osmanlidan Giintimiize Egitim Tarihi, Ist., 2003,
s.59.

58Stleyman Hayri Bolay ve Komisyon, Turk Egitim Sistemi Alternatif
Perspektif, T.D.V., Ank.,1996, s. 19.
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mat’tan 6énce Sibyan mektebi de olsa pek az miktarda kiz
ve erkek birlikte okuyorlardi. Sibyan mekteplerinin kiz-
erkek karma egitim verenleri oldugu gibi kiz cocuklar:
icin hocalik yapan kadinin evinde acilmis olanlar da var-
di. Kadin hocalar hafiz, Subha-i Sibyan, Tuhfe-i Vehbi
gibi o devirlerde klasiklesmis kitaplar1 okuyanlardan tes-
kil ediyordu. Erkek hocalarin ise Arapca Sarf, Nahiv,
Edebiyat, Mantik, Mubahase, Tedris Usuld, Kelam ve
Riyaziyat derslerini okumus olmalar1 sart kosuluyordu.
Bu mekteplerde asil olan hocanin medrese tahsili gérmus
olmasidir. Bu hoca, caminin ya imami ya da miezziniydi.
Bu okullarin imkanlar ¢cok iyi degildi; 1. smifinda kum
lUzerine parmaklarn ile yazi ve rakam yazmak iki harfli
rakamlarla hesap ve iki kelime ile elif ctizi okumak 6gre-
tiliyordu.

Okula baslama yas1 konusunda resmi bir emir bu-
lunmamakla beraber, genellikle 5-6 yaslarindaki kiz ve
erkek cocuklarin devam ettikleri okullardir. 1824’de II.
Mahmut déneminde “Talim-i Sibyan Fermani” ile cocuk-
larin ergenlik cagina gelmeden 6nce Sibyan mekteplerine
gitmeleri sart kosulmus, cocuklarin Sibyan mekteplerin-
den Once ise verilmemeleri, esnafin da bu cocuklari ¢irak
olarak almamalar belirtilmistir. Bu ferman Istanbul di-
sindaki mektepler icin gecerli degildir. Sibyan mektebine
talebe “Amin Alaylar1 ya da Bed’i Besmele Merasimi” de-
nilen bir torenle baslardi.® Sibyan mekteplerinde bugin-
kui birlestirilmis siniflardakine benzer bir egitim anlayi-
sindan bahsedilir. Cok énemli bir husus da hayat boyun-
ca lazim olacak baz el becerilerinin de kazanilmis olma-
sidir. 1838 deki 1slahat calismalari sonucunda Sibyan
mekteplerinde de hem program hem sinif acisindan bir

‘Bed-i Besmele denilmesinin sebebi ise; Seyhiil Islam’in merasimin
ardindan ¢ocuklarin muvaffakiyeti icin dua etmesidir.
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dtizenleme yapildi. Istanbul’da Cumhuriyete kadar 1300
civarinda Sibyan mektebi varken bu say1 1924’e gelindi-
ginde sadece 364 tu. 1847 de egitim alaninda Usul-u
Cedide’ye gecilmesi hazirliklar1 tizerine 1862 den sonra
bazi Sibyan mektepleri “Ibtidai” olarak adlandirildi.
Sibyan mektepleri klasik yo6ntemle de egitim yapan,
Ibtidai Mektepler ise modern usulle egitim yapan okullar
olarak kabul edilebilir. 1882°de Sibyan mekteplerinden
sorumlu Mekatib-i Sibyaniyye Dairesi, Mekatib-i
Ibtidaiyye Dairesi'ne doénustirildii. 1856'ya gelinceye
kadar Sibyan Mekteplerinde kiz-erkek birlikte egitim go6-
rurlerken, bu tarihten sonra 6 yasina geldigi halde
Sibyan Mektebinde okuyan kiz égrencilerin Inas mektep-
lerine sevki istenmistir. Boéylece kizlarin ileride Inas
Rusdiyelerine gitmelerinin 6ni ac¢ilmis oluyordu.

Sibyan mektepleri ile ilgili yayimlanan ilk ferman-
da kendisini Musltiman kabul eden herkesin dini kural-
lar1 6grenmesinin gerekliliginden bahsedilir. Ge¢imi temin
ederken cocuklarin dinlerini 6grenmeden cirak olarak
usta yanina verdiklerinden bahisle cocuklarin 6nce Ku-
ra’n tecvidle okumayi1 O6grenmelerini, ilmihal bilgilerini
talim etmelerini daha sonra cirak olarak verilmelerinden
bahseder, buna uymayanlarin cezalandirilacag: anlatilir,
ancak egitim alaninda bir yenilik getirmemektedir.59

II. Mahmut déneminde Sibyan mektepleri ile ilgili
ikinci calisma ise Meclis-i Umur-u Nafia tarafindan isla-
hat raporu hazirlanmasiydi. Rapor 6nce idari meclislerde
tartisilir; Gizerinde duzenlemeler yapilir ve padisahin iz-
niyle uygulamaya konulur. Bu calismanin egitim ve 6gre-
tim alanina getirdigi yenilik, Sibyan mekteplerinin Utze-
rinde sinif-1 sani acilmasi ve acgilacak yeni siniflarin Ruis-

59 Aziz Berker, Turkiye'de [lkégretim, Ank., 1945, s. 3.
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tiyeye O0grenci yetistirecek olmasidir. Bunlar daha sonra
Ibtidai adiyla egitim tarihimize gecen okullar olacaklardir.
Bu smniflarda genellikle Ahlak Risaleleri Tuhfe-i Vehbi,
Birgivi, Stibha-i Sibyan okunacakti; ancak bu calisma-
dan da digerleri gibi sonu¢ alindig1 séylenemez.

Sibyan mektepleri ile ilgili bu dénemde t¢linci ca-
lisma Abdulmecid zamaninda yapilmistir. 13 Ocak 1845
de okunan Hatt-1 Humayun ile padisah cehaletle yeterin-
ce mucadele etmek icin gerekli reformlarin yapilmadigin-
dan bahisle devleti idare edenleri sucluyordu. Sonucunda
Meclis-i Valay-i Ahkam-1 Adliye 1 Mart 1845 karan ile
egitim konularini gérusmek amaciyla Meclis-i Muvak-
katin kurulmasini kararlastirdi. Meclis geciciydi ve
Sibyan mektepleri ile ilgili bir layiha hazirladi, goérevini
Meclis-i Maarif-i Umtmiye’ye devrederek gérevini tamam-
ladi. Yeni meclis 8 Nisan 1847 de Sibyan mekteplerinde
ogretmenlik yapacaklarla ilgili bir talimatta temel egitimle
ilgili hususlara vurgu yapar. Alt1 yasindaki cocuklara
okul mecburidir; okula cocuklarini gondermeyenler takip
edilecek ve cezalandirilacak, bundan sadece cocugunun
akaid-i diniyyesini O0gretmesi sartiyla, islerinde cocugu-
nun yardimina ihtiya¢ duyanlar istisna ediliyordu. 1847
Talimati ile ilk kez kiz ve erkek cocuklar imkan olan yer-
lerde ayr okullarda egitim gérmeye basladilar. Ortadgre-
tim imkani da aslinda bu doénemde saglanir. Erkek
Rusdiyelerin acilip yayginlastirilmasindan sonra gene bu
dénemde Kiz Rustiyeleri acilmaya baslanir.60

Sibyan mekteplerine de bir program dikte ediyor-
du. Programla Elifba dersinde harfler grup grup 06gretile-
cek, sonra “supara” denilen Kur’an cuizleri Amme’den
baslanarak ve Ahlak Risaleleri okunmas: emrediliyordu.

60 Muammer Demirel, “Tdrk Egitiminin Modernlesmesinde Rustiye
Mektepleri”, Tarkler C.XV, Ank., 2002, s. 54.

~ 125~



Osmanlt Coktis Stirecinde Modernlesme ve Egitime Etkileri

Yazi dersi, Ilmihal dersi, Turkce Tecvid dersi ve Hafizlik
dersi verilmesi isteniyordu. Okuma yazma becerisi kaza-
nilmas icin, Arabistan’da kullanilan tas levha gibi bir
diiz satih da ilk defa yazi tahtasi olarak kullanilacakti.
Bu talimat da Sibyan mekteplerinin ihtiya¢c duyduklari
gelirler konusuna ¢6ziim getirmiyordu. Ogretmenler hem
maaslarini hem de ihtiya¢ duyulan malzeme temini icin
1-12 kurus arasi yardim isteyeceklerdi.s!

Sibyan mekteplerinde egitim ve Ogretimin sisteme
oturtulmasi konusunda en 6nemli talimatnamelerden biri
de 1847 de yayimlanandir. Okullarda Turkce okuma
yazma etkinlikleri yer almakta, derslerin nasil islenecegi
izah edilmekte, okullarin 6gretim stresi ve devam duru-
mu disiplin konulari, 6grencilerde aranan o6zellikler ve
okul personelinin gelir durumu vb. Thususlar
talimatnamede yer almaktaydi. Okullarin ¢ogaltilmasi da
tavsiye ediliyordu, ama imkanlardan bahsedilmiyordu.
Bir de bu okulda kimler 6gretmenlik yapacak belli degildi.
Bu talimatnamede birka¢ husus disinda o6ncekiler gibi
uygulanamadi. Cunkd bu talimati uygulayacak egitim
sistemi ortada yoktu.62

[Ikdgretimde zorunlu egitim dénemi 1838 yilinda
yayimlanmis Meclis-i Umuar-u Nafia layihasinda da vur-
gulanmis ve bu dénem icin baslangi¢c yasi1 4-5 olarak tes-
pit edilmistir.

Maarif Nezaretinin 1857 de kurulmasiyla Sibyan
mekteplerinin durumu yeniden ele alindi. 1862 de yeni
bir dizenlemeye girisildi. Bu girisim Meclis-i Maarif-i
Muhtelid, Maarif Nezareti ve Meclis-i Ahkam-1 Adliye ara-

61 Kerim Saricelik, Konya’da Modern Egitim Kurumlar, Cizgi Yay.,
Konya, 2010, s. 10, 11.

62 Cahit Yalcin Bilim, Tanzimat Devrinde Tuark Egitiminde Cagdaslas-
ma (1839-1876), Eskisehir Anadolu U., Yay., 1984, s.37.
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sinda uzun suren gortismeler sonucunda Nisan 1863’de
yayimlandi. Oncelikle istanbul’da 12 okul tespit edilecek,
sonra bunlarin cevresinde her okula iki okul daha ekle-
necek ve boylelikle 36 okulda yeni usulle tedrisat yapila-
cakti. Okullara birer tas levha tas kalem ve divit parasiz
dagitilacakti. Ogretmenlere haftalik ytiz kurus maas bag-
lanacakti. Aslinda bunlar bir yenilik olarak gorulse de
1846 ve 1847 de wuygulamaya konulmak istenen
talimatnamelerin pratikte realize edilmesinden baska bir
sey degildi.63

Bu gayretler neticesinde kismi de olsa Istanbul’da
Rustiyeye 6grenci hazirlayan Sibyan mekteplerinin sayisi
artmis, dlizenlemeler belli 6lctide de olsa hedefine ulas-
mis sayilird:.64

1868’de kurulan Mekatib-i Sibyan-1 Muslime ko-
misyonu 1868 1slahat calismalarina on maddelik bir layi-
ha ile katildi. Bu calismanin en Onemli maddesi,
Malumat-1 Nafia Risalesi Talimi, Tturki Muhtasar Cograf-
ya Talimi, Amal-i Erbaa ve imla derslerinin Sibyan mek-
tepleri programina dahil edilmesiydi. Tabi sadece dersleri
programa koymak yetmezdi; bu dersleri okutacak 6gret-
menler de sinava tabi tutuldu. Ancak sinavda basarili
olan olmayinca bu kez 6gretmenleri yetistirecek bir okula
ihtiya¢c vardi; boylece iki yil streli Daril Muallimin-i
Sibyan 1858 de acild1.65

Butin bu o6zetlenmeye calisilan 1slah caligsmalari,
genellikle hazirliksiz, plansiz, maddi imkanlarin dusi-
nulmedigi sonugsuz gayretlerden baska bir sey degildir.
Her dénemde hem fiziki imkanlar hem de 6gretmenlerin

63 Bayram Kodaman, Abdilhamit Devri Egitim Sistemi, . Tark Tarih
Kurumu Yay., Ank., 1988, s. 62.

64 Bilim ,a.g.e., s. 13.

65 Cemil Oztiirk, Turkiye’de Diinden Bugiine Ogretmen Yetistiren Ku-
rumlar, Ank., T. Tarih Kurumu Yay, 1996, s. 12-13.
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niteligi egitimle ilgili yapilacak calismalarda g6z ardi
edilmemelidir.

1 Eylul 1869 tarihli Maarif-i Umtmiye Nizamna-
mesi Sibyan mektepleri ile ilgili 6énemli bir talimatname-
dir. En énemli 6zelligi ise diger Nizamnamelerin énce Is-
tanbul’da yurtrltige konulup, basarisiz olunca da diger
bolgelerde herhangi bir gelisme saglanmamis olmasiyla
yeni bir calismaya ihtiya¢ duyulmasina ragmen, bunda
butin boélgelerde uygulanmak Uizere nizamnamenin di-
zenlenmis olmasidir.66 Osmanli déneminde kadinlar, sa-
dece sibyan mekteblerinden yararlanabilmekte, daha faz-
la bir egitime ihtiyac duyulmamaktaydi. Idareci ve aydin
kesimden kimselerin kizlari, ailelerinin destegi ile 6zel
dersler alabilmekteydi.6? Daha oOnceki nizamnamelerde
0zel olarak yer bulamayan kadinlarin, bu nizamnameye
kadar nasil egitim aldigi konusu ise Osman Ergin tara-
findan séyle 6zetlenir: “ Bunlar Frenklerin otodidakt yani
kendi kendine tahsil etmis adam seklinde yetisiyor ve bu
tahsil yerlerinin basinda camiler, tekkeler ve huikimet
daireleri, kuitiphaneler, vezir ve zenginlerin konaklari,
alim ve mutefekkirlerin evleri gelir.”68

Nizamnamenin maddeleri séyle 6zetlenebilir:

1. Ihtiyaca gére her mahalle ve kdyde, gerekirse iki
mahalle ve iki kéyde bir Sibyan Mektebi acilacak, ahalisi
karisitk mahalle ve kéylerde biri Islam, digeri gayr-i
muslim iki okul acgilacaktir. (Madde: 3)

2. Sibyan mekteplerinin her ttrlt gideri ait oldugu
toplum tarafindan temin edilecektir. (Madde: 4)

66 Resat Ozalp, Milli Egitimle Ilgili Mevzuat (1857-1923), Ist., 1982, s.
165.

67 Sefika Kurnaz, Osmanl’dan Cumbhuriyet'e Kadinlarin Egitimi.
http://yayim.meb.gov.tr/dergiler 10.02.2012.

68 Osman Ergin, Tarkiye Maarif Tarihi, C.II, Osmanbey Mat., Ist.,
1942, s. 315-316.
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3. Ogretmenlerin secimi ve atanmasi bu Nizam-
nameye gore yapilacaktir. (Madde: 5)

4. Sibyan mekteplerinin 6gretim stresi dort yildir
ve dersler iki grup olarak okutulacaktir. Birinci grup:
Usul-u Cedide vechile Elifba, Kur’an, Tecvid, Ahlaka M-
teallik Resail, Ilm-i Hal, Yaz1 Talimi, Muhtasar Fenn-i He-
sap. Gayr-i muslim Sibyan mekteplerinde din kurallari
kendi ruhani reisleri marifetiyle okutulacaktir. Ikinci
grup dersler ise: Muhtasar Tarih-i Osmani, Muhtasar
Cografya, malumat-1 nafiay-1 cami Risale’dir. Bu dersler
gayr-i Mduslimlerin kendi lisanlarinda okutulacaktir.
Kur’an ezberlemek isteyen 6grenciler bir stire daha okul-
da kalabilecekleridir. (Madde:6)

S. Derslerin degistirilmesi icin mahallin maarif
meclisi Maarif Nezaretinden izin almasi, bu izin Meclis-i
Kebir tarafindan onaylamasi1 gerekmektedir. (Madde: 7)

6. Dini Bayramlar ile padisahin tahta cikis gtinle-
rinin yildéntimu hari¢ okullar acik olacak, sabah ve 6gle-
den sonra dersler devam edecektir. Tahsil cagindaki co-
cuklarin okula devam etmesi zorunludur. Kizlar icin 6-
10, erkekler icin 7-11 zorunlu egitim cagidir. (Madde: 8-
9)

7. Okula devam edecek ¢ocuklar Thtiyar Meclisleri
tarafindan tespit edilecek, liste mthurlenerek 6gretmene
teslim edilecektir. Okula gelmeyen Ogrenciler muhtara
bildirilecek, muhtar Thtiyar Meclisi huzurunda veliyi uya-
racaktir. Veli tic kez uyarildigi halde cocugu okula gel-
mezse durumuna gore 5 ile 100 kurus arasi ceza kesile-
cektir. (Madde: 10-11) Okul cagina geldigi halde hasta
olanlar, calismak zorunda olanlar, yarim saat mesafede
okul olmayanlar, 6grenci fazlaligindan kayit yaptirama-
yanlar, evlerinde 6zel ders alanlar bu mecburiyetten muaf
tutulmuslardir.
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8. Sibyan mektebini tamamlayanlar imtihansiz
Rustiyeye gidebilecektir. (Madde: 14)

9. Mahallede iki Sibyan mektebi varsa mahzuru
yoksa birisi kizlara birisi erkeklere ait olacaktir. Bu
mumkin degilse ayrnn ayri oturmak kaydiyla kiz-erkek
ayn sinifta okuyabilecekleridir. (Madde: 15)

10. Sibyan mektebi 6gretmenleri mimkin oldugu
O0lctide bayanlardan olacak, olmazsa dikis O0gretmenleri
bayan, digerleri yash ahlak sahibi erkeklerden olabilecek.
(Madde: 16)

11. Kiz Sibyan mektepleri icin gecerli olan kurallar
erkek mektepleri icin de gecerlidir. (Madde: 17)

12. Okullarda ogrenciler tembellik ve uygunsuz
hareketleri sebebiyle dévilmeyecektir. (Madde: 130)

13. Her yil Ihtiyar Meclisi huzurunda iki imtihan
yapilacak, ilk imtihan bir Ust sinifa gecmek icin yapila-
cak, digeri ise mezuniyet icin yapilacak ve basarili olanlar
Rustiyeye devam edecektir.

14. Sibyan mektebi 6gretmenleri Darti’l Muallimin-
i Sibyan mezunu olacak ya da imtihanla sehadetname
almis olanlardan olacak; bu da ancak belgelendirmeleri
suretiyle kabul edilecek. (Madde: 180)6°

Ozetlersek bu nizamname ile genel bir diizenleme
amaclanmis, Sibyan mektebine devam mecburiyeti geti-
rilmis, dini dersler yaninda Tarih, Cografya, Hesap gibi
derslerde mufredatta yer almis, merkezi bir sistem ku-
rulmasi amaclanmigtir.70

Bu nizamnamenin de digerleri gibi amacina ulasti-
gin1 sdylemek oldukea gticttir. Ulke geneline yayginlastiri-
lacak Sibyan mektepleri ile ilgili ne okul, ne 6gretmen, ne

69 Ozalp, a.g.e., s. 165-197.
70 Kodaman,a.g.e., s. 63.
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de okuldaki materyal temini acisindan devlet hicbir yu-
kumlultik altina girmemekte, okul giderleri tamamen
mahalle halkina birakilmaktadir. Oysa ytizlerce yil egitim
programlarinin hazirlanma asamasinda yer almamis bir
halkin, bu seferberlige bir anda katilmasini beklemek
oldukca saf dillilik olur.

Bu mekteplerde Dartilmuallimin mezunlarinin 6g-
retmenlik yapmasi 6ngoriilmektedir; ancak Istanbul’da
bulunan tek Darti’lmuallimin senede otuz mezun vermek-
tedir. Bu tesebblis aslinda, Darii’l muallimin mezunlari-
nin istihdama yetmeyecegini bile bile medrese mezunlari-
n1 hem saf dist etmek hem de onlar1 bu 1slahat program-
larina dahil etmemeyi amaclamaktadir.

Bu donemin egitimle ve diger alanlarla ilgili en
o6nemli yenilikleri, ilk kez ilkégretimin zorunlu hale geti-
rilmesi, ilk olarak Avrupa’ya 6grenci godnderilmesi ve ilk
gazete Takvim-i Vekayi'nin bu dénemde ¢cikmasidir.

Osmanlida yenilik calismalar egitimden baslamis-
tir. Yenilik de resmi zaman olarak Tanzimatla baslar.
Cunkt egitim devleti felakete giden yoldan kurtaracak
care olarak goérulmustir. Ilkégretimi yayginlastirmak,
rustiye sayisini c¢ogaltmak, Osmanli uluslarini kaynas-
tirmak, bir yandan da Bati’'min egitim sistemindeki ku-
rumlar alarak oradaki gibi bu sahada uzman adam ye-
tistirmek hedeflenmistir.”! Ancak zaman zaman Bati’da
ne varsa aynisini almak veya taklit etmek sosyal blinyede
rahatsizliklara sebep olmustur.

Sonuc
Egitim, milletlerin ilerlemesini sagladig1 gibi plan-
lama ve uygulamada yapilan hatalar dolayisiyla geri kal-

71 Songtil Kegeci Kurt, Osmanl’da Kadin Egitimi, Hazine Yay., Ist.,
2011, s. 86.
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masina da sebep olabilir. Sistem, uygulandigi toplumu
ayakta tutan temel dinamiklere ve kulttrel 6gelere yer
verdigi, cagin gerekleriyle uzlasabildigi o6lctide basarili
olabilir. Toplumun maddi ve manevi dayanaklarini g6z
ard1 eden ve cagdas gelismelerin gerisine disen egitim,
muhatap kitleye fayda yerine zarar verir.

Egitim, bilimin konusu oldugu kadar siyasetin ve
ekonominin de ilgi alani olmus, hatta zaman zaman bi-
limden c¢ok, siyasetin ve ekonomik cevrelerin egitim Uize-
rinde daha fazla etken oldugu goértilmus, egitim planla-
malarinin bilimsel verilerle 6rttismedigi tecribeler de ya-
sanmistir. Osmanli 1slahat calismalarinda bahsedilen
kisir déngulerin yasanmasinin temel sebeplerinden birisi
de, yerel ihtiyaclarin degil, bazen siyasetin, bazen Batili-
lasma dustncesinin dayatmasi, bazen da geri kalisin se-
bebinin tamamen Bati’dan uzak kalmak oldugu varsayi-
larak diizenlemelerin yapilmis olmasidir.

Kuresellestiginden bahsettigimiz bir dinyada dis
etkenlerden uzak, kendi icine kapanik bir egitim planla-
masi nasil bizi diinyadan koparirsa, bizi biz yapan, mad-
di, manevi, kultirel degerlerimizin g6z ardi edildigi du-
zenlemeler de nesiller aras1 kopukluga, anlasmazliklara
ve catismalara sebep olur. Uzlilerek belirtelim ki toplum
olarak zaman zaman bu tecriibeleri yasadik. Belki de bu-
glin hala belli bir sisteme sahip olamayan ve 3-5 yilda bir
radikal degisikliklerin yapildigi egitim sistemimize, kis-
men de olsa XVIII. asirda baslayan hazrliksiz egitim
planlamalarinin, ihtiyactan kaynaklanmayan diizenleme-
lerin etkisi oldugu soOylenebilir.

Osmanli 6zelinde sonuca bakildigl zaman “mo-
dernleserek kurtulalim” dusutncesiyle gecirilen yaklasik
yuz elli yilsonunda koca bir imparatorluktan modernles-
tigini disindtgimtiz Cumhuriyete gelindigi gorilecektir.
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Modernlesme c¢coklis sUrecini yavaslatacagi ya da durdu-
racagl yerde ivme kazandirmis ve Bati’nin 6teki distince-
sinin realite de yansimas1 da bdylece gorilmuistir.

Modernlesme Osmanli acisindan kendi ihtiyacla-
rindan dogan, kaynag kendisi olan ve sosyal hadiselerin
gelisimi acisindan degerlendirildiginde taban destegi bu-
lan bir distnce degildir. Donem olarak dustunursek ge-
rek Tanzimat gerekse Islahat kendi blinyemizin ihtiya-
cindan ve kendi dinamiklerimizin harekete gecirilmesiyle
ortaya cikan bir yenilesme/modernlesme hareketi degil
Bati’nin ytzyillardir arayip da ancak yakalayabildigi firsat
sonucunda Osmanliya dayatmasindan baska bir sey de-
gildir. Gelismeye ve yenilige ihtiyacimiz elbette vardi; ama
bu, bizim i¢in, bize gore ve bizden olmalidir.
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20. YUZYIL BILiM FELSEFELERINDE GORULEN
PARADIGMAL (ACIKLAMSAL) ESNEMELER

Yrd. Doc¢.Dr. Necati DEMIR"
OZET

Rénesans’ta ortaya ¢ikyp 17. ve 18. ytizyill Aydinlanmast
icinde sistemleserek 19. ytizyil icinde kéklesen modern bilimde
evrensel ve degismez, sabit yasalara ulasilacagt savunulurken
bu odngdriilerin aksine yirminci ytizydin ilk ceyreginde degisik
bilim dallarninda ortaya ¢ikan agtklam!sal (paradigmal) degisik-
likler sonucu bilim felsefelerinde, genel anlamda bir esneme go-
rildii.

Anahtar Kelimeler: Izafiyet Teorisi (Gérecelik kavrami,
Kuantum Mekanigi, agiklam.

ABSTRACT

From the Renaissance to come out and 17 and 18 to the
system is in the 19th-century Enlightenment within a century of
modern science, universal and unchanging, fixed laws, contrary
to the beliefs that defended achieved in the first quarter of the
twentieth century that arise in different branches of science
paradigmatic as a result of changes in philosophies of science, in
general, is a stretch, softening was observed.

Keywords: Theory of relativity, Quantum Mechanics,
paradigm.

1.Bilim ve Paradigma (Aciklam)

Bu calismamiza, en ¢ok kullandigimiz iki kavram
olan ‘bilim’ ve ‘paradigma’yr nasil anladigimizi, bunlara
hangi anlamlar ytikledigimizi ortaya koyarak baslamamiz
gerekmektedir.

Genel bir belirleme yapmak gerekirse, bilim kav-

* KSU. llahiyat Faktltesi, Felsefe Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
! Bu kavrami, paradigma teriminin Tarkce karsiligi olarak énerip kul-
landim.
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rami O6ncelikle salt olgu ve olaylarin arastirilmasi cabala-
rinin 6zU olarak anlasilabildigi gibi, bu cabalarin ortaya
koydugu urtin anlamina da gelir. Birtakim belirgin 6zel-
likleri oldugu soylenen bilimsel bilginin 6ncelikle siradan
bilgi gibi bulanik degil, acik oldugu sdéylenir, ctinki tek ve
parcali olan basit bilgiler, genel ve zorunlu olana (yasal
olana) indirgenmistir. Bilimsel bilginin nakle degil akla
dayandigi, ilham yoluyla elde edilen ve rtiyada gortilen
bilgilere itibar etmeyip ancak aklin kabul ettigi bir nede-
nin, bilimsel bilgiyi bir yasa haline getirdigi ve kisisel
olmadig: icin herkesce kabul edilmesi gerektigi soylenir.
Bilimin deney, gozlem ve arastirmaya dayandigi, insanla-
rin tercihlerinde farklilik, bilimsel aciklamalarda ise birlik
oldugu belirtilir. Bilimsel dogrular arastirilip denetlene-
bildigi, anlaminin deneyimlerle ortaya ciktigi ve kanitla-
nabildigi savunulur. Bilimin hem incelendigi, hem kanit-
landig1 hem de 6gretilip, aktarilmasinin mimkin oldugu
ileri stiralir.”

Bilimin niteliklerinden biri de onun progressif yani,
artimci-birikimci olmasidir. Artma ve birikme de hali ha-
zirdaki sonuctan kusku duymakla baslar. Elimizdeki ve-
riyi en dogru hakikat olarak degerlendirdigimizde, bilimin
artimci, 6zelligi islevsiz kalir. Bilimsel alanlarda yeni icat
ve kesiflerin yapilabilmesi icin arastirmacilarin zihinsel
yapiy1 tekin hale getirmesine, onlarin bulundugu ortam
ve kultlirel cevrenin etkisinden kurtulma cesaretini gos-
termesine bagldir. Diger bir deyisle yeni seyler ortaya
koyabilmek temel bilimsel anlayislardan ¢ikmanin sonu-
cudur. Aslinda %bilim, yerlesmis, oturmus, kesinlesmis
bir sistemdir’, diye bir yargiya vardigimizda onu katilasti-
rip dondurmus oluruz. Hangi bilim dalinda olursa olsun

2 Ziya Gokalp, Felsefe Dersleri, Sadelestiren ve Yayima Hazirlayanlar:
Ali Utku-Erdogan Erbay, Cizgi Kitabevi, Konya, s. 68.
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bir kisim aciklanmayan ya da eksik aciklanan sorunlar
olacaktir. Bilimsel bilgiyi diger bilgi turlerinden itibarh
kilan sey, sistematik bir tabana oturmasi ve onun strekli
artimci, birikimci olmasinin yaninda ulasilan sonuclarin
da gozden gecirilebilmesidir.

Bilimin en 6nemli niteligi olan artimci/birikimci
yani, bilim alaninda evrene ve doga olaylarina farkli bakis
acilar1 getirerek, olay ve olgularin tek¢i aciklama yerine
farkli yaklasim bicimlerinin ortaya ¢ikmasina izin verme-
sidir. Dlinyanin dtiz ve yuvarlak oldugu temeli Uizerine
olusturulan Batlamyus (M.S. ikinci ylUzyilin birinci yari-
s1)’'un yermerkezli astronomi sistemi Aristoteles (MO.
384-322) fizigine dayanan Eucleides (I0. 315-255)%in
‘dlizlem geometrisi’ sayesinde 17. asra kadar yururlagi-
nu surdidrdu. 19. asra gelince, Newton fizigine dayanan
modern bilim anlayisinin ‘dizlem geometrisiyle evreni -
uzay ve yer alt1 da dahil olunca- aciklamakta yetersizligi
kesfedilerek Oklit -disi - Riemann (1826-1866) ve
Lobatchewski (1792-1856) - geometri anlayislar1 ortaya
cikti. Bilimin birikimci/artici (progressive) yani 19. ylzy1-
Iin sanlarinda bu kez bu islevini fizik alaninda goésterdi.
Katihal fizigine dayanan Newton’cu mekanist agiklam’in,
gerek radyoaktivite gerekse elektromanyetizm alaninda
yetersizligi 6ne cikinca, bir yanda Einsteine’in Gorecelik,
diger yandan da Plancin Kuantum kuramiyla bu bosluk
doldurulmaya calisildi. Bilimin progressive yaninin bun-
dan sonra da mevcut aciklamin yetersiz kaldigi durum-
larda yeni bilimsel bakis acilar1 ve kuramlar1 ortaya koy-
masi i¢in bir engelin oldugu séylenemez.

Aciklam’a, s6zkonusu teknik anlamini vererek onu
bilim felsefesine armagan eden kisi tinlti bilim felsefecisi
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Thomas Kuhn (1922-1996)’dur.3 Ona gore ‘aciklam’, “yer-
lesik kullanimiyla kabul gérmuis olan bir model ya da
ornektir... Aciklamlar, bilim toplulugunun son derece
6nemli olduguna karar verdigi bazi can alici sorunlar
cozimlemekte rakiplerinden daha basarili olduklari igin
sonraki Ustlin konumlarina ulasabilmislerdir...
Aciklamin basarisi, -ister Aristoteles’in hareketi incele-
mesi, ister Ptoleme’nin gezegenlerin yerini hesaplamasi,
ya da Lavosier (1743-1794)in teraziyi kullanmasi,
Maxwell (1831-1879)’in elektromanyetik alanini matema-
tige indirgemesi olsun- baslangicta sadece secilmis ve
henliz tamamlanmamis O6rneklerden elde edilmesi umu-
lan asil basarinin bir habercisi niteligindedir. Mevcut bi-
lim de, bu umudun gercege donustirtilmesinden ibaret-
tir.”4

Ozel anlamiyla ise aciklam, bilim adamlarinin
dinyaya bakisini, evreni ve varligi yorumlayisini belirle-
yen dusunsel program cercevesi ya da bilim adamlarina
“fenomenleri aciklama olanagi veren model, kavramsal
cerceve ya da ideal kuram. Yoénlendirdigi bilim dalinda
arastirmanin kurallarini ve standartlarin1 koyan, bu
alanda calisan bilim adamlarinin problem ¢6zme cabasini
koordine eden ve yoneten kuram, kuramsal cerceve”s dir.
Ona gore, bilimsel distiince ve faaliyet kavramsal cerceve-
ler tarafindan belirlenip aciklamlara gore gerceklesir. Ya-
ni bilimsel bir aciklam varligi, evreni, olgu ve olaylari
aciklamada hangi bilimsel paradigma cercevesi icinde
aciklayacaksa bu aciklamin ortaya koydugu sebeplerle
sonuclarin tutarlilik géstermesi gerekir.

3 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ekin Yayinlari, Ank., 1996, s. 414.

4 Thomas. S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapis:, Cev. Nilufer Kuyas,
Alan Yaymncilik, Ist. 1982, s. 54-55.

5 Cevizci, Felsefe Sozliigi, s. 414.
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Bilimi bir tirtin olarak kabul eden mantike¢r poziti-
vist olarak bilinen Hans Reichenbach (1891-1933), ve
Roudolph Carnap (1891-1970)in aksine bilim adamlari
toplulugunun bir etkinligi olarak inceleyen T. S. Khunun
ve S. Toulmin (1922-2009)’dir. T. S. Khun, bunu yapar-
ken basvurdugu kavram paradigmadir. Khun’un yakla-
siminda paradigma, belirli bir gercekligin ortak terimlerle
algilanis1 ve anlasilmasini saglayan kavramsal cerceve
anlamina gelir. ©

Khun’a goére, herhangi bir alanda birtakim calis-
malar olur. Ilkesiz ve diizensiz olan bu etkinlikler, para-
digma sayesinde bir duzenlilik ve tutarlihik kazanir. Bir
bilim adamlari heyetinin paradigmasinda, hem temel so-
rularin hem de cevaplarin cercevesi bellidir. Gecerli olan
calismanin Olcttleri de konmustur. Paradigma, o cerce-
vede etkinlikte bulunan bilim adamlar icin gercekligin
belirli ilkelerine gore algilanisini, kavranisini ve kavram-
lastirilisini saglayan bir cerceve, bir sablon durumunda-
dir. Onun dogru olup olmadig: tizerinde durulmaz.” Yine
Kuhn’a gore, “bir kuramdan digerine gecis, paradigmal
gecistir. Baska bir deyisle bir paradigmadan digerine dev-
rim yoluyla gecilir. Bu gecis, yeni paradigmanin eski so-
rulara daha iyi cevap vermesinden degil, eski paradigma-
nin alisilmisin disindaki sorular karsilamada yetersizlige
dustigd icin olur. (Ahlsilmis sorulara cevap verdigi icin
zaten paradigma olarak varligini stirdirmektedir.) Karsit
ornekler ya da kural-disiliklar mevcut paradigmay: ken-
dini yenileyemeyecek duruma dusturdiginde yeni para-
digma devreye girerek eskisinin yerini alir.8 Ornegin fizik-
te Aristocu fizik anlayisinin yerine Galilei (1564-1642)

6 Selattin Elibol, Liseler Icin Felsefe, Semin Egitim Kultiir Yaymnlari,
Ank. 1993, s. 54-55.
7 Elibol, A.g.e., s. 55.
8 Elibol, A.g.e., s. 55.
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fiziginin, Newton (1642-1727)’cu mekanist acgiklamin ya-
ninda Einstein (1879-1955)’c1 gorecelik aciklaminin yer
alis1 gibi.

Kuhn’a goére, aciklamlar arasinda bilimin gelisimi
birikimsel bir strec islemez. Bilimsel ilerleme ya da ge-
lismeden degil ancak bilimsel degismeden s6z edilebilir.
[lerleme ya da gelisme ancak normal bilim stirecinde, ya-
ni bir paradigma icinde olur. Bir paradigmadan digerine
gecisi ifade edecek kavram, ‘devrim’ terimidir.? Kuhn’un
gorisu, geleneksel bilim anlayisinin felsefi yorumuna hic
benzemez. Clnklu bati dlislince tarihinin ve demokratik
toplumlarinin en kokli degerlerinden, hatta 6nyargila-
rindan biri olan ‘lerleme’ diistincesini ve bu diistincenin
temelinde yatan emprist bilim geleneginin baslica varsa-
yimlarini hedef aldigin1 gériiyoruz.”10 Bize 6gretilen mo-
dern bilim felsefesinin egilimi, “bilimin tarihini dogrusal
ya da birikime dayali gostermek yonunde israr eden bir
egilimdir. Oyle bir egilim ki, geriye déntip kendi arastir-
malarina bakan bilim adamlarini bile etkileyebiliyor.”!!
Bu egilime goére, insan Urtinu olan kultlr birimlerinden
yalniz bilimsel calismalarda surekli ilerleme gortlebilir,

9 Kuhn’un bir paradigma (ag¢iklam) dan ébtrtine ancak devrim yoluyla
gecilecegi gortisti bilim tarihinin olgulariyla dogrulanmas: mimkin-
dar. Cunkt Orta Cag bilim acgiklaminin, yerini alan modern bilim
aciklaminin gelismesi icin bir dayanak ve basamak olma yerine aksine
asirlarca ilerleme ve yayginlasmasmna engel oldugu goérulur.
Kopernik’in glines merkezli astronomi sistemi, Batlamyus’un bin yillik
yer merkezli astronomi sisteminin yerini aldi. Galilei, Aristoteles’in
fizik anlayisini, Harwey de Galenos’un tip anlayisini ortadan kaldirda.
Bilimsel devrimler elbette ki, bir anda kesin bir dontisim biciminde
gerceklesmeyip uzun bir zaman sUrecini gerektirmektedir. Bilimsel
aciklamlarda yasanan devrimlerin sosyal devrimler gibi kisa stirede
gerceklesmesi kolay degildir. Cinktd her bilim anlayisi tek bilim
aciklami oldugunu kabullendirdikten sonra kendi dogasina uygun bir
teknolojiyi beraberinde durettigi, dolayisiyla bu teknolojik araclara
alisma ve terk etmenin uzun zamani gerektirecegi dogaldir.

10 T. S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, Cevirmenin sunusu, s. 7.

11 Kuhn, , A.g.e., s. 137.
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bir 6nceki bilimsel bir gelisme, bir sonrakine dayanak
teskil edebilir Yani, evrim yalnizca bilimsel calismalarda
yasanir. Felsefede, sanatta diizenli bir ilerlemeden soz
edilemez.

“Gecmisin bir sentezi olan ilerleme duislincesi, as-
linda bir deger yargisidir!?2 ve gelecege dontk bir gucu
olmasini, bir bilgi tirt olarak bilimsel yontemin strekli
ve yaygin basarisina borc¢ludur. Yani, ilerleme bilimsel
distinceye bagl oldugu o6lctide bu duistincenin nasil bir
yapis1 oldugu sorusunun yanitlanmasi gerekir ki, bu fel-
sefi bir sorundur. Ve yalnizca bilimin pratik, teknolojik
sonuclarina basvurarak aciklanamaz. Bilimsel buluslann
mantiksal yapisi nedir? Bilinenden bilinmeyene dogru
ilerlerken ne tur kurallara ve kavramsal araclara gerek
vardir? Bu araclarla Uretilen bilginin daima ileriye, daha
dogru olana gittigini nereden bilebiliriz? Birbirine zit bi-
limsel aciklamalarla karsilastigimiz zaman, hangisinin
daha gecerli oldugunu belirlemek icin ne gibi o6lctitlere
sahibiz? ... Kisacasi, zihinsel ve pratik bir tutum olarak
bilimsel akilciligin ve onun bir trind olan bilimsel iler-
lemenin elestirisini veya c¢6zUimlemesini yapan bir kisi,
bilimin hem felsefesini hem de tarihini yapmak zorunda-
dir. Macar asili bilim felsefecisi Imre Lakatus (1922-
1974), (Kantin “sezgisiz kavramlar bos, kavramsiz sezgi-
ler kordur,”13 ilkesinden hareketle,) ‘Bilim felsefesi olma-
dan yapilan bilim tarihi kor, bilim tarihi olmadan yapilan
bilim felsefesi bos bir ¢cabadir,’’4 der. “Dlinyaya nasil ba-
kilmas1 gerektigi konusunda bir takim énerme ve tezler...

12 Bilimin deger yargisi olmaz, bilim olgularin ényargisiz a¢iklanmasi
alanmidir, bir degerler alani degildir.

Ernst Cassirer, An Essay on Man, Yale University Press, 1944, New
Haven and London, Twenty-first Printing, 1970, s. 56.
14 Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapist, Cevirmenin sunusu,
s. 8.
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Aldigimiz egitim ve deneyimler sonucu kazandigimiz ba-
kis acisi... Farkina varmadan taktigimiz psikolojik bir
gozluk...”15

Kuhn'u izleyen Stephan Toulmin ise, Bilimsel ku-
ramlari, Darwin (1809-1882)’ci terminoloji ile aciklamaya
calisir. Ona gore, hayat muicadelesinde nasil giicli turler
yasamaya devam ediyorsa bilimde de yeni sorunlari ¢6z-
me glcl gosteren kuramlar kabul goérir, yasamaya de-
vam eder. Bu glici gOsteremeyen kuramlar ise, aynen
elenen turler gibi kaybolurlar, zamanla terk edilirler.16

Mantik¢r Pozitivistlerin ortaya koydugu Dogrula-
mact aciklam deneyle dogrulanamayan olgulari anlamsiz
saymaktadir. Buna karsi yanliglamaci aciklami gelistiren
K. Popper (1902-1994) da “bilimsel bir kuram, olabilecek
her seyi aciklayan bir kuram degildir; tersine, boyle bir
kuram olmas: olanakli pek cok seyi ‘olmazlar’ ve onun
icinde olmazladigi bir sey olursa, kendisi olmazlanmis
olur... Bilimle bilim olmayanin arasindaki sinir1 ¢izmenin
ayraci yanlislanabilirliktir,”17 diyerek Butin kugular be-
yazdir’ onermesinin dogrulanabilirligi ‘Buttin kugular
beyaz degildir’ énermesinin dogrulanabilmesinden daha
zor olduguna vurgu yapar.

“Ingiliz bilgini, A. S. Edington (1882-1944) ilmi bil-
ginin godsterdiginin disinda hakikat kabul etmeyen safdil
bilim adamini, goézleri iki in¢ kare olan bir agla denize
acilan bir balik¢ciya benzetir. Balik¢l agin yakalayamadig:
kadar kuctik olan baliklarin varolduguna inanmaz. Kendi
yontemleriyle yakalayamadig: hakikatleri yok sayan bilim

15 http://derinlerdebirukala.com/?p=331. 30.09.2012.

16 Selahattin Elibol Elibol, Liseler Icin Felsefe, SEK Yay., Ank., 1993, s.
56.

17 Brian Magee, Karl Popper’in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kurami, Cev.
Mete Tuncay, Remzi Kitabevi, Ist. 1990, s. 40.
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adaminin durumu balik¢cininkinden pek farkli degildir.”18
Ama eger balik¢i, agini attiktan sonra agina yakalanma-
yan kuctk baliklar1 da goérebilse, bu savindan vazgece-
cektir. Bilim bunu kabul etmez, bu bilime aykiridir, ta-
rinden direnmeler o olgunun ortadan kalkmasina degil
mevcut aciklamda catlagin blyUtmesine yol acacaktir.
Modern bilim acgiklami, nesneyi ve olgulari tek boyutuyla
degil bircok boyutuyla kavramaga calisan holistik yakla-
sima da kapi aralarsa, en azindan kendi gelecegi ve st-
rekliligini pekistirebilir.

Modern denilen bilim aciklami, eger, bilimsel ca-
lismalarin ve Urtnlerin timu olarak alinip, diger bilimsel
aciklamlar yok sayildiginda, tek bilim paradigmasi, hatta
aciklami da degil, -cinkid, aciklam, birka¢c farkh
aciklamin ayni anda varliklarini stirdirdtigti durumlarda
s6z konusu olur- tek ve evrensel bilim oldugu gortistinu
savunursa sinirlarini ve gicliini asmis olur. Dolayisiyla
Kuhn’un da belirttigi gibi ancak ayni bir aciklamsal stirec
icinde surekli ilerlemenin oldugu rahatca soOylenebilir.
Iste modern bilim paradigmasi da kendini aciklam olarak
degil de rakipsiz ve evrensel bilim anlayisi olarak
mekanist, pozitivist ve emprist (gerekirci, olgucu ve de-
neyci) cercevesini ¢izmis ve bilim yalniz ve yalniz bu kul-
var icinde yapilabilir, baska bir kulvar izlemek modern
bilime aykinidir, anlayisini yerlestirmeye kalkisirsa bu bir
sinir asma olur. Oysa ki Feyerabend ‘Anarsik Bilgi Kura-
mi1’ dedigi gértisiinde, bilimin her zaman karsi gérislere
ihtiyaci oldugu, karsit gériis cogalmasinin bilginin ilerle-
mesi i¢cin elzem oldugu kanisindadir.19

Capra, yeni fizigin, Kartezyen fizigin aksine, orga-

18 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Dokuz Eylil Universitesi Yay. izmir,
1987, s. 218.

19 Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapist, Cevirmenin sunusu,
s. 20.
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nik buittinctl ve ekolojik terimlerle nitelendirilebilir, oldu-
gundan s6z eder. Yine ona gore, evren artik birbirinden
atomlariyla ayrilmig cok sayidaki nesnenin bir araya gel-
digi ve bir makine seklinde degil de, “parcalar: birbiri ile
0zden iliskili olan ve ancak kozmik bir strecin kaliplari
seklinde anlasilabilen boéliinmez, dinamik, bir bltin
olarak tasvir edilmelidir.”20

Olgucu-maddeci bilimi elestirel bir bicimde irdeler-
ken ters yandan bir u¢ yaklasima da egilim géstermemek
gerekir. Newton Mekanigi’nin insan zihninin nesnel din-
yaya iliskin aydinlanmasinda ve gliniimtz tekniginin bu
asamaya gelmesinde 6nemli bir paya sahip oldugu go6z
ard1 edilemez. Elestirmek, kuicik dustrmek anlamina
gelmemelidir. Diger yandan ‘bilim her seydir’ demek de,
insanligin tim bilgi ve marifet dlinyasini pozitif bilimin
dar simnirlanyla kusatmaktan baska bir sey degildir. Bu,
her seyden 6nce bilimin 6ztine aykir bir yaklasimdir.

Eskiyen ve yeni bilim aciklamlarini iyi kavramak
gerekiyor. Ingiliz Brian Magge (1930- ) eski aciklamlarin2!
artik 6mrintn tikenmek Uzere oldugunu, degil semavi
dinlerin dogu dinlerinin bile asrilesmeyi gerceklestirecegi
kanisindadir. Pozitivist ve mekanist bilim aciklami, insan
zihninin gelismesiyle birlikte insanlarin dinden uzaklasa-
caklari 6n kabuliinden yola cikar. Eger, bir bilimsel
aciklam evrendeki tim seyleri ve olgular1 aciklayabiliyor-
sa alternatif bilim aciklamlarina gereksinim duyulmaz
ama nesneleri ve olgular1 aciklamada eksikligi, yetersizligi
ortaya ciktigi andan itibaren yeni aciklamlar kendini he-
men gosteriverir. Ornegin mekanist biyolojik tibbi mode-

20 Capra, Bati Diistincesinde Déniim Noktast, Cev. Mustafa Armagan,
Insan yaymlan, Ist., 1992, s. 82.

21 Auguste Comte’un insan zihninin gelisim sirecini ‘teoloji, metafizik
ve pozitif bilim’ diye a¢iklamasi.
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lin aciklayamadig: bir hastalik tanisi ve tedavisi ortaya
cikarildigr zaman ‘modern tip bunu kabul etmez, bu bi-
limsel verilere aykiridir, tip sorunlar i¢cin yegane bilimsel
aciklama mevcut kartezyen-mekanist tibbi anlayistir, bu-
nun disindaki cabalar bilim dis1 yontemlerdir’, gibi iddia-
larin ileri stirdlmesi, yeni bilim aciklamlarindan -kulttr
bilimlerinden- ya habersiz olmanin ya da kartezyen-
mekanist bilim aciklaminin degismezligini dayatmaya
calisan bilimdis1 zihniyeti benimsenmesinin sonucudur.
Modern bilim, elestiri ve kritik yontemle bu asamaya gel-
di ve skolastik yénteme baskaldirn onuru da var tarih
sahnesinde. @ Whitehead (1861-1947), “kurucularini
unutmakta tereddiit geciren bilim mahvolmus demektir,
diye yazarken bilimsel toplulugun bu tarihsiz ruhunu ¢ok
iyi yakalamisti... Diger profesyonel girisimlerde oldugu
gibi, kahramana ihtiya¢c vardir ve Unlt isimlere sahip ci-
kilir. Bereket bilim adamlar1 kahramanlarin kendilerini
unutmak yerine, gerektigi zaman onlarin eserlerini
unutmay: bilmisler ama gerektiginde de yeniden duzelt-
mislerdir.”22 Tarihlerindeki buiytiklerini asamayan ulusla-
rin buyukliga surekliligini yitirir. Ctinkd toplumsal alan
degisken bir alan olup ebedi hakikatlerin olmadig gértiisti
agir basar. Ustelik degisken alanlarda mevcudu korumak
bile geriye diismek anlamina gelir.

2.0lgucu-atomcu Modern Bilim Olgusunun Ta-
rihsel Siireci

Aristoteles (M0O.384-322)’den beri ilk ve Orta Cag
boyunca etkisini stirdlren Aristotelesci bilim gelenegi,
ancak ‘genelin Dbilimi yapilabilecegini ileri sutren
timdemgelimci yontemle ‘niteliklerin yine niteliksel’ ola-
rak ifade edilebilecegini, glines ve diger gezegenlerin ha-
reketsiz, sabit ve dliz tepsi biciminde olan yerin etrafinda

22 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapist, s. 137.
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déndtigiini ileri stirtiyordu. Bu sekildeki bir tabiat tablo-
su, insanin temele oturtuldugu Hiristiyan dinya gora-
style de uyum icindeydi. Ancak Roénesans doéneminde
dinyanin kuresel bir yapida oldugu goértisti htir diistince-
li kimselerde ve bilimsel cevrelerde anlam bulmaya basla-
yinca Kilise Kurumu bundan oldukc¢a rahatsiz oldu. Fa-
kat yeni icat edilen teleskoplar ve yapilan bilimsel hesap-
lamalar yeni bilimsel gértiisti dogrulamaktaydi. Bir yan-
dan Kilise bu cabalar1 baskici otoritesiyle bastirmaya ca-
lisirken diger yandan da modern bilimin 6énctleri bluiytuk
risklere karsin dtistincelerini bir yolunu bulup kamuya
ulastirdilar.

Bati Avrupa tulkelerinde 15. ve 16. ytzyillardan iti-
baren modern bilimin 6nctleri gérilmeye baslandi. Mo-
dern bilimin temelleri 17. ylizyilda Descartes (1596-1650)
ve Galilei (1564-1642) tarafindan atildi, 18. ylzyilda da
Newton tarafindan matematiksel kesinlige ulastirildi.
Kepler (1571-1630), gezegenlerin hareketlerine iligkin
yapmis oldugu incelemeler sonucunda yortingelerin dai-
resel degil de elips seklinde oldugunu ortaya koymustu.
Buradan hareket eden Kepler, “yortingelerin daire seklin-
de degil de elips biciminde olusunu, doganin temelindeki
matematik oranlarin a priori olarak kavranmasindan de-
gil, bu sonuclara goézlem ve hesapla varmist1”23. “Kepler
gezegenlerin hareketlerine iliskin deneysel yasalari, ast-
ronomik cizelgeleri incelemek suretiyle cikarmis, Galileo
ise dusen cisimler yasasini kesfetmek icin inanilmaz de-
neyler yapmisti. Newton (1642-1727) bu iki kesfi, taslar-
dan gezegenlere kadar glines sistemindeki btitiin nesne-
leri yoneten genel hareket yasalarini formullestirmek su-
retiyle birlestirdi.”?* Fritjop Capra’ya gore, Newton, basina

23 Gokberk, Felsefe Tarihi, Bilgi Yaymevi, Ist., 1974, s. 241
24 Capra, Bati Diistincesinin Déntim Noktast, s. 64-65
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elma dusutren glcle gezegenleri giinese ceken gliclin ayni
oldugunu kesfetti ki, bu serbest diisme formultyle acik-
lanan ‘genel cekim yasasi’dir.

Modern bilim anlayisinin iki temel aciklami vardir:
Bunlardan biri, Kartezyen anlayis yani, Descartes’in
hakikatin kesin bilgisine apacik sezgisel timdengelim’den
baska bir yol goérmedigi analitik yontemdir. Digeri de
Newton’cu mekanist gértstiir. Descartesin analitik yon-
temi, her seyin ve hayatin tim olgularinin unsurlarina
ayrilabilecegini ve kesin bir bilgi olarak ortaya konulaca-
gin1 iddia edince, birbirine indirgenemeyecek iki tézden
meydana gelen insan da ikiye ayrilmis oluyordu. Bu an-
layis en belirgin olarak tip biliminde kendisini goésterip
doktorlarin, hastaligin tetkik, tani ve tedavi islemlerinde
insanin butunsel bir varlik oldugu gercegini devre disi
birakmalarina neden oldu. Hastaligin ya biyolojik yéntine
ya da psikolojik yontine egilim basladi, madde ve ruhun
birbirine etki edebilecekleri dikkate alinmadi. Descartes
butin doga gortistni iki bagimsiz ve birbirinden kopuk
diinya arasinda yaptigi su temel ayrim Uzerine oturttu;
zihin ya da res cogitans (diisiinen sey) madde ya da res
matter (yer kaplayan sey). Ona gore, bunlarin her ikisinin
de ortak referans noktalarini temsil eden Tanr idi. Hatta
Tanri’nin varligi, Descartes icin bilimsel felsefenin temeli-
ni olusturuyordu. Ancak, ona goére maddi dliinya bir ma-
kineden baska bir sey olmadig: icin hicbir amachlik, ha-
yat ya da ruhsallik yoktu. Doga, mekanik yasalara gore
isliyordu. Dolayisiyla diinyadaki her sey aksaminin dui-
zenlenisine bakilarak aciklanabilirdi. Iste onu takip eden
dénemde doganin bu betimlemesi bilimdeki egemen
aciklami oldu.”5

Kopernik (1473-1543), Galilei ve Descartes’tan

25 Capra, Bati Diistincesinin Déntim Noktast, s. 61.
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sonra bilim anlayisina iki temel yaklasim girdi: 1lki, yer-
merkezli astronomik sistemin yerine giines merkezli ast-
ronomik sistemin yerlesmesi, ikincisi de “Descartesin
tabiat1 ve tabiattaki olaylar1 determine (gerekirci) neden-
lerle aciklanmasi anlayisi. Descartes fiziginin iki 6ndeyisi
vardir: Birincisi, evren Tanri’nin yarattigi degismez yasa-
lara uygun olarak hareket eder. Ikincisi insan zihni bu
yasalarin yapisini kesfetme yetenegine dogustan sahip-
tir.”26  “Tanr1 bu kanunlar tabiatta o sekilde kurmus,
onlarin kavramlarini dyle ruhlarimiza islemistir ki, onlar
lUzerinde biraz dustndtkten sonra bu kanunlarin din-
yada var olan veya husule gelen her seyde aynen gorile-
ceginden stiphe edemeyiz.”7 Descartes -Tanri’nin baslan-
gicta Oyle yaratmasindan dolayi- fiziksel evrenin tabii ol-
dugu Uuc¢ temel doga yasasi bulundugunu belirtir: Her
sey, baska bir sey onu degistirmedigi strece, bulundugu
durumda kalir... Ikinci kanun: Harekette olan her cisim,
dogru cizgi dogrultusunda hareketine dogru, meyleder...
Uclincti yasa da: Harekette olan bir cisim, kendinden
daha kuvvetli birine rastlarsa, hareketinden bir sey kay-
betmez, ama hareket ettirebilecegi kendinden daha zayif
bir cisme rastlarsa ona verdigi kadar kendi hareketinden
kaybeder”2s.

Descartes, Aklin Idaresi Icin Kurallar adli yapitin-
da, “ancak dustncemizin dogru ve kusku gbétlirmez bir
bilgisini edinebildigi seylerle ugrasmak gerektigi”?oni be-
lirterek “hakikatin dogru yolunu arayanlarin aritmetikle
geometrinin ispatlarina esit bir kuskusuzluk elde edile-

26 John Cottingham, Descartes Sézliigii, Cev., Heyet, Sarmal Yayinevi,
Ist., 1996, s. 77.

27 Rene Descartes, Metot Uzerine Konusma, Cev., Mehmet Karasan,
MEB Yayinlari, Ist., 1967, s. 44-45.

28 Descartes, Felsefenin Ilkeleri, Cev. Mehmet Karasan, MEB, Ist.,
1967, s. 102-103-105.

29 Descartes, Aklin Idaresi Icin Kurallar, MEB Yayinlari, Ist., 1945, s.6.
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meyen seyle ugrasmamak gerektigi”3oni ileri stirmektedir.
Descartesn bu gortiisi kendisini izleyenlerce modern
bilim gelenegi adiyla bilimsel bilginin matematiksel bir
kesinlige haiz oldugunu ve degismesinin de mtmkun ol-
madig1 bir inan¢ haline getirilmistir. “Bilimsel bilginin
kesinligine olan inanc¢ Kartezyen (Descartes’ci) felsefenin
ve ondan tureyen dinya gérisinin temelinde yatmakta-
dir ve baslangictan itibaren Descartes yaniltan da bu
nokta olmustur. Yirminci ylzyil fizigi bize bilim alanla-
rinda hicbir mutlak dogru olmadigini; tim bu kavram ve
kuramlarimizin sinirlh ve ihtimali oldugunu ortaya koy-
mustur.”3! Descartes1 fizik alaninda yaniltan olgu,
Diderot (1713-1784)’yu da Matematik alaninda yaniltmis-
tir.

Modern bilim anlayisinda gercek devrimi yapan
Isaac Newton oldu. “O, Mekanist doga anlayisinin tam bir
matematiksel formutilasyonunu gerceklestirdi ve boylelikle
Copernikus, Kepler, Bacon (1561-1626), Galilei ve
Descartes’in calismalarinin muazzam bir sentezini yap-
may1 basardi... Kat1 cisimlerin hareketini tanimlamak icin
bu glin diferansiyel32 hesap olarak bilinen ve Galilei ile
Descartes’in matematiksel tekniklerini asan yepyeni bir
yontem ortaya koydu.”33

Newton’un Philosophieze  Naturalis  Principia
Mathematica (Doga Felsefesinin Matematiksel Ilkeleri)
kitabi1 tiim zamanlarin en 6nemli bilimsel eseridir. Bu
kitapta Newton, klasik mekanigin, fizigin teorisinin temel-
lerini atmistir. Newton'un bu kitapta gelistirdigi fizigi kul-
lanarak neredeyse buglin yararlandigimiz blittin teknolo-

30 Descartes, A.g.e., s. 10.

31 F. Capra, Bati Diistincesinde Déntim Noktast, s. 58.

32 Differantiel calculus: farklilik hesabi, differantial equation: esitlik
denklemi.

33 Capra, Bati Diistincesinin Déntim Noktast, s. 64

~ 151~



Necati DEMIR

jiyi insa ettik. Bizi Ay’a gottiren roketler ve hesaplar bile
bu kitapta gelistirilen fizik sayesinde yapilmigti.34

Sonunda modern bilim anlayis: Kilise Kurumunun
baskin etkisinden kurtulup amacina ulasti.

3.20. Yiizyil Bilim Felsefelerindeki Esnemeler

XIX. Yuzyilda, tabiat bilimlerindeki akil almaz iler-
lemenin yaninda Kant (1724-1804) 1n ‘metafizik, bilim
olarak miimkiin degildir’, yargisini ortaya koymasindan
sonra, cogu filozoflar ve dusUnturler arasinda felsefeye
kars: itici ve klicimseyici bir tutum sergilenmeye basla-
niyor. 18 ve 19. ytzyilin cogu duistinurleri, tabiat bilimle-
rindeki hizli ilerlemenin sonucunda, insanin her tir
probleminin bilimsel yoldan ¢éztimlenecegi ve bilimin di-
sinda baska alanlara —din, sanat ve felsefe- ihtiyac kal-
mayacagl kuruntusuna kapiliyor. Ancak, ondokuzuncu
yluzyilin sonlarina dogru olgucu ve yeni-olgucu bilim
aciklamlari, olgucu-deneysel bilimin artik tek ve yegane
bilim anlayisi oldugunu ilan edecegi bir sirada, her bilim
dali icinde olgusal ve yontemsel baglamda bunalimlar
yasaniyor. Nietzsche (1844-1900), bilimdeki bu krizleri ve
bilime dayali felsefe yapmaya soyunan filozoflar1 soyle
yorumluyordu; “Onlardan her birisi kesinlik ariyor. Hep-
si, evrenin hareketini bir defaligina durdurup onun ne
oldugunu ortaya koymak istiyorlardi. Tabiat bilimci, de-
ney yapmak icin tasi, topragi, suyu belli bir kapta durdu-
ruyor ve deney suresince onu kapta tutabiliyordu. Fakat
o, deney yapmak icin, gezegenleri, ay1, glinesi, dinyay:
hareketinden alikoyabilir miydi? Insani, toplumu, kitlele-
ri, kalabaliklar1 dev laboratuarda tas, toprak ve su gibi
inceleyebilir miydi? Iste bilimcilerin (scientists) yanilgisi
buradaydi. Bu baglamda Rus Kralicesi II. Katarina

34 http:/ /allah.web.tr /wp-content/uploads/2011/03 /D%C3%A2hi-ve-
Dindar-Isaac-Newton.pdf.01.03.2012.
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Diderot’'ya yazdigi mektuplarin birinde “Sayin Bay
Diderot, parlak zekanizin Urlnleri, bana buyidk bir haz
verdi. Ama o yuUce ilkelerinizle cok gtizel kitaplar yazilabi-
lirse de, etkili bir is yapilamaz. Reform tasarilarinizda,
ikimizin durumlarn arasindaki farki unutuyorsunuz. Siz,
uysal, kaygan ve ne hayal gliciniize ne de kaleminize
kars1 koymayan ve her seyi kabullenen kagidin tizerinde
calisiyorsunuz. Oysa ben, zavalli imparatorice, inanilma-
yacak oOlctide kolayca irkilen ve ne gibi bir tepki gostere-
cegi kestirilemeyen insan teni Uzerinde calisiyorum.”35
Cassirer de, bilimsel diistincenin gelismesinde antropolo-
jik unsurun, fizigin ideal yapisi icinde timuyle ortadan
kayboluncaya kadar, arka plana mecbur edildigini belir-
tiyordu. Bu ylUzden insana ve topluma iliskin konular
icin, farkl yontemler ve araclar ile farkli diinya goérusleri
ve perspektiflere ihtiyac vardi. Organik butinlik icinde,
insana ait olan tim alanlarin her birinin, bir digeri icin
tamlayani konumunda oldugu bilinciyle, tipki mutizik alet-
lerinin tellerinden cikan cesitli, farkli ve zit seslerin t-
munun istirakiyle elde edilebilen bir ahenkli melodi olus-
turma tarzi, insan bilimleri yéntembilimi icin buttinlesti-
rici ve yararl olacaktir.36

3.1.Matematik Alanindaki Esnemeler

Gunumuz felsefe akimlar icinde Matematik felse-
fesindeki tartismalar ve dalgalanmalar da énemli bir yer
tutar. Matematik felsefesi, matematigin temelleri ve ma-
tematiksel bilginin dogasini arastirmay: ve irdelemeyi
kendisine konu ve sorun alani olarak secmistir. Matema-
tigin kesinligi, a priori (deneyden gelmeyen) dogasi; sayi-

35 Aktaran: Attila Tokatli, Tarih Boyunca Politika, S. 170, Hiir Yayin.
http:/ / www.halksahnesi.org/ incelemeler/ rus_aydinlanmasi_3/rus_ay
dinlanmasi_3.htm.29.09.2012.

36 Necati Demir, Emst Cassirer’de Insanin Anlami, Basilmamis Dokto-
ra Tezi, Erzurum, 2004, s. 164.
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lar, ktimeler, geometrik sekiller gibi matematigin temel
nesnelerinin varligi ve dogas: ile ilgili felsefi sorunlar,
kanitlama kavramini ve matematiksel bilgi ile ilgili asagi-
daki sorular ele aliyor ve tartisiyor: Matematiksel bilginin
dayandig1 temeller nelerdir? Matematik yaratilmis madir,
kesfedilmis midir?37 Matematigin aksiyomlarinin kaynagi
nedir? Aksiyomlar kendiliginden apacik a priori dogru-
luklar midir, yoksa deneysel genellemeler midir? Farkl
geometriler (Eukleides¢ci ve Eukleidesci-olmayan) farklh
uzaylar (veya diinyalari) m1 betimler.38

Cassirer, Denis Diderot'un 1754°’de Tabiatin Yoru-
mu Uzerine Diistinceler (Pensee sur Linterpretation de la
Nature) adiyla bir vecizeler serisi yayimlayarak bilim sa-
hasinda artik matematigin tistinltigline itiraz edilemeye-
cegini ve matematigin bundan 6te baska bir yukseklige
cikamayacak kadar Herkullin Stitunlart gibi mtikemmel-
lik arzettigini bu ytizden bundan bdyle matematigin iler-
lemeden sabit olarak kalacagini®® savundugunu belirtir.
Bu, bilim felsefesi adina talihsiz bir beyandir. Modern
bilim felsefesi bilimin vasiflarindan birinin de artimci,
birikimci  (progressive) niteligi oldugunu  belirtir.
Progressive’in ilerleme, gelisme, ileriye dogru degisme
anlamlarina geldigi dikkate alinirsa Diderot’un iddialari-
nin bilimsel zihniyetten uzak, matematik hakkinda kisi-
sel kanisini olusturan dusutnceler olarak gozukuyor.

37 Pratik ve yarar acisindan bakildiginda bu sorularin pek deger veril-
mese de bilginin edinilmesi, kavramlarin olusmasi, bilgilerle yeni bilgi
ve kavramlarin tlretilmesi, biligsel stireclerin degerlendirilmesi ve tim
bunlarin bir bileskesi olan egitim strecinin toplumsal ve kulttrel is-
levleri acisindan belirgin bir 6nem tasimaktadir. Matematigin kesfedi-
lebilecegini ‘mutlakcilar’, icat edilebilecegini de, ‘gbreciler’ savunur.
Bkz:http:/ /www.ogretmenlerforumu.com/matematik-
ogretmenleri/matematigin-felsefesi-iii-t10831.0.html.8/4/2010.
38www.yeditepe.edu.tr/7tepe/egitim/lisans/fen edebiyat/felsefe/felsef
e_ders_tanim.Nisan 2006.

39 Cassirer, An Essay On Man, s. 16-17.
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Didero’'nun goéruslerinin aksine matematik biliminde es-
nemeler oldu ve farkli geometri anlayislar1 ortaya cikti.
Matematigin artik zirveye ciktigi, kemale erdigi ve daha
ileriye dogru bir gitmesinin mumkin olamayacag du-
stincesi Oklit-dis1 geometri anlayislarinin ortaya cikma-
sindan -Labotchevski (1793-1850) ve Riemann (1826-
1866)- neredeyse en azindan yarim asir éncedir.

19. yltizyilin ticlinci ¢eyreginden sonra gerceklesen
temel bilimsel aciklamda ortaya cikan Eucleides-dis1 ge-
ometri anlayislart modern bilim aciklaminda esnemelere
neden oldu. Bu esneme bilimin neredeyse tiim alanlarin-
da hissedildi. Cassirer’e gore, Galileo, matematik saha-
sinda insanin ihtimali bilginin en tist doruguna ulastigini
ileri stirer ve bu bilgi, ilahi idrakin ortaya koydugu bilgi-
den asag degildir. “Descartes, ise evrensel bir stiphe ile
baslarsa da ‘sonsuz fikri'nin evrensel stUphenin ortadan
kaldirilmasi icin yegane alet oldugu ortaya cikar. Leibniz
bu metafizik delili, ilmi bir delille birlestirir. O, matematik
distincenin yeni bir aletini —sonsuz kuctkler hesaplari-
kesfeder. Dlinyanin ve insan zihninin matematiksel ku-
raminda en son ve kesin adimi atmayi goéze alan kisi
Spinoza (1632-1677)’dir. O, ihtiraslarin ve duygularin
aciklamasi ve ahlaki diinyanin matematiksel bir kurami
olan yeni bir ahlak insa eder. O ancak bu kuram ile ama-
cimiza, yani sadece insani merkez kabul eden bir siste-
min hata ve pesin htikimlerinden azade olan bir antro-
polojik felsefenin amacina ulasabilecegine kanidir. Bu
onyedinci yUzyiin tim buyldk metafizik sistemlerinin
farkl sekillerde ele aldig1 ana konu ya da genel tema in-
san meselesinin akli ¢cozimudtr. Matematiksel akil, in-
san ve evren arasindaki bagdir, o bizim insandan aleme
serbest bir sekilde birinden digerine gecmemize izin verir.
Matematiksel akil, kainat ve ahlaki nizamin dogru anla-
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silmasi i¢in bir anahtardir.”#0

Matematikteki en buyltk esneme “Euklidesci-
olmayan geometriyle G. Cantor (1845-1918)4’'un (1845-
1918) ‘kiimeler kurami’ olmustur.”2 “Yuzyilimizda mate-
matikte ortaya cikan ve genel mantik kultirt icinde bi-
linmesi gereken paradokslarin Unlilerinden birini de
Bertrand Russel gostermistir. Bu paradoks, kendisini
eleman olarak icine almayan ctimlelerin ctimlesinde orta-
ya cikar. . . . Bir ctimle, ya kendisini eleman olarak alma-
yan bir cimledir; ya da tG¢linct halin imkansizlig1 pren-
sibine gbére bunun tersidir.”3 Yine, sagduyu’nun yanilt-
masi1 sonucunda dogruyu, yalnizca Oklit geometrisi ilke-
lerince tanimlayip ‘bir dlizey’in iki ytzi vardir’ ifadesinin
mutlak dogru oldugu sonucu iki bin yildan uzun stre
kabul edilmistir. Ancak August Ferdinand Moébius (1790-
1868)'un yapragi denemesiyle bunun kesin dogru olma-
dig1 ortaya cikarilmistir. Biz ylizeyi bir dogru parcasi ola-
rak alirsak, bir ylzeyin iki ytizti vardir’ 6nermesini, eger
yuzeyi digbtikey bir egri parcasi olarak alirsak, bu kez bir
ylUzeyin tek ylzu vardir’ 6nermesini dogru kabul etmek
durumundayiz, demektir. “Ilk defa modern matematikci-
ler, dliizeyin iki sekilde ele alinmasi gerektigini gésterdiler;
buittin olarak ele alinan diizeyi, onun kisimlari olan diizey
parcalarindan ayirdilar. O zaman buradaki paradoks su
sekilde ¢6zUlmus olur: Dulizeyin parcalarinin gerci daima
iki ytizti vardir, fakat bir btittin olarak ylizeyin ancak bir
yuzu olabilir. Sagduyu, diizeyin butinuini dulizeyin par-
calan ile karistirip, dlizeyin iki ytizi probleminde saskin-

40 Cassirer, An Essay On Man, s. 16.

41 Alman matematik¢isi ve modern matematigin babasi olarak gortilen
Georg Cantor.

42 J. M. Bochenski, Cagdas Avrupa Felsefesi, Cev. Serdar Rifat
Kirkoglu, Kabalc1 Yayinevi, Ist. 1997, s. 38

43 yon Freytag Léringhoff, Mantik, Cev. Takiyettin Mengticoglu, I. U. E.
F. Yayinlari, 1973, s. 8.
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liga dustyor. Buradaki hatay:r ilk defa matematikgi
Mobius farkedip, diizey kavraminda yukaridaki ayirmay:
yapmakla paradoksu ortadan kaldirmistir. Ilmi duistince-
de tanimin oynadigi rol ve pratik hayattaki kavramlarla
ilimdeki teorik kavramlar arasindaki iliski bu Ornekte
acik olarak gortilmektedir.”#4 Fakat matematikte bu kez
de ‘butin’ ve ‘parca’ paradoksu meydana gelmis olacak-
tir.  ‘Butin’ ‘parcallardan  olusuyorsa, ‘butintin
s6zkonusu edilmesine ne gerek vardir. Eger ‘parca’lar tek
basina incelenmeye deger bir sey degilse, nicin
sézkonusu edilmektedir? Matematikteki bu tiir degisme-
ler ve onarimlar matematikle i¢ ice giren bir mantigin ku-
rulmasiyla ilgilenen matematik mantikcilar: hayli ugras-
tirmistir.

“Rasyonalizmi tekrar acan degismez belitler (aksi-
yom, mutearife) izerine kapanmis, kapali bir akil psiko-
lojisini izale eden ve Oklit-dis1 geometri anlayisini kuran
diyalektik faaliyetini meydana cikarmaliyiz,”#> Bachelard
(1884-1964)+6, atomcu ve mekanist anlayistaki ¢éztilme-
nin XIX. yltzyilda Geometri ve XX. ylizyilda da diger bilim
dallarinda yasandigina dikkat cekiyor.

Eukleides (MO: 300)in en o&énemli posttilast 5.
Posttila47’dir. Buna, ‘paralel posttilast’ da denir. Eukleides

44 Loringhoff, Mantik, s. 8.

45 Gaston Bachelard, Yeni lmi Zihniyet, Cev. H. Z. Ulken, Dlin Yarin
Terctime Kiilliyat, Ist. 1935, s. 23

46 Edebiyat ve felsefe doktoru olan Fransiz yazar: ve distnura.

47 GUinumuzde bazi dlistntlr ve yazarlar postula yerine dilde Turkceci-
lik kaygisiyla koyut’ sézctigiini kullanmaktadirlar. Postulate: ispatina
gerek duyulmayan apacik yargi anlamina geldiginden, ispatlanmasi
icin ileri stirtilen anlamina gelen vaz, vazii, koyan, vazi1 imza: imza
koyan vs. Koyut sézctigli, Osmanlica’da vaz’in karsiligi olur. Osmanh-
ca’da postulate kavrami icin akla kendiliginden gelen, delile gerek
duyulmayan, acik anlaminda kaziye-i bedihi (apacik énerme ya da
kaziye-i muisellem (dogrulugu kabul/ teslim edilmis 6nerme) terimleri
kullanilir. Dolayisiyla postulate’n karsiligi bedihi terimi olabilir. Bkz.
Ferit Devellioglu, Osmanlica-Turkce Ansiklopedik Lugat, Aydin
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ve kendini izleyen geometriciler, postiilayr bizim simdi
anladigimiz -¢cé6zimune gerek duyulmayacak kadar yalin
teorem- anlaminda gérmedikleri icin ¢ézmeye ugrasmis-
lar ama basaramadiklarindan postiilay: degistirmek zo-
runlulugunu hissetmislerdir. Bu da Oklit-dis1 geometrile-
rin dogmasina yol acmistir.

Capra’ya gore, Newton, Bacon’dan gelen deneysel
timevarimla (indiksiyon) Descartes’dan gelen rasyonel
timdengelim (dediiksiyon) yontemini basariyla+® birles-
tirmistir ki, bu onun yéntembiliminin temelini olusturur.
Ancak onun bu basarili sistemi, déneminin bilimsel anla-
yis1, yani kartezyen bilim aciklami nezdinde itibar gérme-
sine ragmen ginumuzin yeni bilim aciklami icin hi¢ de
bilimsel olmayan, mutlak Eukleides geometrisi temel ali-
narak ortaya konulan mutlak zaman ve mekan anlayisini
benimsedigi icin sisteminin guvenilirligine duyulan say-
ginin kaybina neden olur. Dolayisiyla Newton'un dénemi
icin c¢cok basarili oldugu sayillan mekanist bilim
aciklaminin geometrik mekan acisindan yetersizligi orta-
ya cikinca, yeni geometrik bilim anlayisina ihtiya¢c duyul-
du. Asrimizda artik tek geometri anlayisinin yerine farkl
geometrik sistem ve aciklamlar olusmustur.

Yerytizti icin Eukleides (MO: 300), yeralt1 icin de
Labotchevski (1793-1850) ve uzay icin Riemann (1826-
1866) geometrileri olgular1 aciklayabilmektedir. Ctinkt
Eukleides geometrisinde bir dogruya disindaki bir nokta-
dan yalniz bir paralel cizilebilir ve icgenin i¢ acilari top-
lam1 180 derecedir. Labotchevski geometrisine gore ise,
bir dogruya disindaki bir noktadan —farkli dtzlemlerde

Kitabevi, Ank., 1988, s. 96-1371.
48 Capra, Bati Diistincesinin Déntim Noktast, s. 65-67.
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olmak sartiyla- sonsuz paralel cizilebilir ve Uicgenin i¢
acilart toplami 180 dereceden kucuktir. Riemann da,
Labotchevski gibi  Eukleides geometrisinin  bazi
postulatlarini ortadan kaldiran bir geometri kurdu. Onun
geometrisine gore, bir dogruya disindaki bir noktadan
hicbir paralel cizilemez ve ticgenin acilarinin toplami 180
dereceden buiyukttiir.49 Oklit dis1 geometrilerin her ikisi de
uzay1 Ucten fazla boyutlu olarak nitelendirir. Oklit’in uza-
y1; tic boyutlu, homojen ve diizlem bicimindedir. Oklit-
dis1 geometrilerin uzay ise; ya kuresel, ya da klirenin bir
parcasi gibidir. Rieman’a goére, uzay sinirsiz (illimite), fa-
kat sonu olan (non infini) bir uzaydir... Ginlik islerimiz-
de Eukleides Geometrisi pek uygun diismektedir. Ancak,
elektron proton ve elektromanyetizm vs. hesaplari s6z
konusu edildiginde Eukleides Geometrisinin yetersiz kal-
dig1 ortaya cikmaktadir.50

Cassirer, matematik biliminde artik relativite (g6-
recelik) kuraminin dogrultusunda degisiklik yapilmasi
gerektigini belirterek, “Ctinkt Oklit geometrisi artik, sim-
diye kadar gérundtigti gibi, fizik kuramlar icin gercek bir
temel degildir. Daha ziyade oOyle goérinuyor ki, ileride
Oklit-dis1 mekan yalnizca ‘reel’ mekan olarak kalacak ve
Oklit mekani ise sadece soyut bir imkan olarak goriine-
cektir.”s! Bilim dallar1 arasinda gecerlilik orani en yuksek
alan olmasi nedeniyle en itibarli bir yere sahip olan Ma-
tematik biliminde bile bu tir esnemelerin yasanmasi ma-
tematikcileri ve aksiyomatikcileri -herhangi bir alanda
fikir sisteminin dayandigi 6n dayanaklar- yaptiklari isi
daha titiz olusturma geregine yoneltti. Sonuc¢ olarak her
seyde matematigin kesinligini aramamak gerekir, mate-

49 H. Ziya Ulken, Felsefeye Giris, s. 143-144; Nezahat Kulen, Mantik,
Kulen Basimevi, Ist., 1972, s. 128.

50 Nezahat Kulen, Mantik, Kulen Basimevi, Ist., 1972, s. 128-129.

51 H. Ziya Ulken, Yirminci Asir Filozoflar, s. 108
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matiksel kesinlik sadece maddesi olmayan varliklar séz
konusu oldugunda istenmelidir. Dolayisiyla matematigin
yontemi, dogabiliminin yéntemi degildir. Ctinki doganin
timu, muhtemelen, madde icerir.52

3.2.Fizik Alaninda Esnemeler

Orta Cagin dinsel evren tasarimi yermerkezli bir
astronomi sisteminin savundugu gokbilim tasariminin
yanlishigi Kopernik, Galilei ve Kepler tarafindan ortaya
konulunca, modern bilimin doga tasarimindan daha in-
sani oldugu belirtilen organik doga tasarimi da onunla
birlikte insanlarin zihinlerinden ve gonullerinden yurtr-
lagt kalkmis oldu. “Organizmadan makinelesmeye dogru
evrilen doga tasariminda gerceklesen carpici degisim, in-
sanlarin dogal cevre hakkindaki tutumlar: tizerinde derin
etkiler yapti. Orta Caglarin organik diinya goérist, ekolo-
jik davranisa yol acan bir deger sistemini kapsiyordu.
Carolyn Menchant (1936-1980) durumu soyle dile getir-
mektedir: Canli bir organizma ve besleyip buyulten ko-
numundaki yerylizli imgesi —eskiden- insanlarin eylemle-
rini sinirlayan kulttirel bir kisitlama olarak is gérmustu.
Bir insan nasil sevdigi ve baglandig annesini katletmez,
altin cikarmak icin bagirsaklarini desmez ya da onun
bedenini kétirim etmezse... Canli ve duygulu oldugu
tasavvur edilen yerytziine karsi da tahrip edici eylemler
icra etmek insanin ahlaki davranisinin bir ihlali olarak
goralturda”ss.

Yirminci ylizyilin baslarinda bilimsel calismalar ol-
dukca hiz kazaninca, Descartes’tan gelen ‘tabiati bilmek;
onu olabildigince bélmeye baglhdir’, anlayisindan hareket-
le, her alanda ‘bilmek’ O. Naci Soykan’in ifadesiyle ‘bél-

52 Aristoteles, Metafizik, cev., Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlari, Ist.,
2010, s. 152.
53 Capra, Bati Diistincesinin Déniim Noktast, s. 61-62.
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mektire kadar géttirildd. Bu baglamda, tabii bilim konu-
larinin incelenmesinde kullanilan yéntem ve teknikler,
insani bilmek icin de kullanilmaya basladi. Tabiata ege-
menlik saglanirken bir sey unutuldu, o da insanin anla-
mi, 6zU, yani insanin mahiyetiydi. Insanin mahiyetini salt
maddi téze indirgemenin onun anlamini icerecegi kani-
sinda degilim. O, salt dogal bir tézden olusmus varlik
degil, ruhsal yaniyla da o bir dogal varliktir. Tabiata ha-
kim olmak ve insani yuceltmek adina c¢ikan olgucu-
atomcu mekanist hareket, insanin, kendisi i¢in olanlarin
arasinda unutulmasina neden oldu. Insanin neredeyse
kendine ait olan her seyi -tarihi, kulttrel ve fiziksel tipo-
lojisi, ekonomisi, iskani, egitimi, sporu, konforu, eglence-
si, seyahati, iletisimi- inceleme alani icine alinirken, onun
kendisi kaybedildi. Nesneyi, parcalayarak unsurlarina
ayirip aciklayabiliriz ama insani, parcalamak ve unsurla-
rina ayirmak suretiyle, bizim anlamak istedigimiz butin-
cul varlik olmaktan da uzaklastirmis oluruz. Tabiata ha-
kim olmak duistincesi, insan tabiatinin g6z ard: edilmesi-
ne neden oldu. insanin anlam ve icerigi temel kulvarin-
dan uzaklastirildi. Insana ait olmast gerekenler 6zenle
korunurken, insanda olmast gerekenler gérmezden gelin-
meye, hukuk alaninda insan haysiyet ve serefine yonelik
saldirilar g6z ardi edilirken, 6zel muilkiin korunmasi adi-
na en agir cezalarin verilmesi anlayist benimsendi. Nere-
deyse, her alanda esya insanin 6niine gecti.

Insanin -degerler alanindan uzaklastirilmasi sonu-
cu- icine dustligli umutsuz ve glivensiz durumunu, cag-
das Alman ahlak dustntrd Hans King (1928-....) soyle
Ozetlemektedir: “Bilim diinyada cok hizli gelisti ama bili-
min yanlisa kullanimina mani olacak hikmet duygusun-
dan yoksun kalindi. Teknoloji olabildigince gelisti, fakat
devasa teknolojinin hesap disi risklerini kontrol ve izale
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edecek manevi enerji Uretilemedi. Endtstri gelisti, ama
onun beraberinde getirecegi cevre kirliliginin insan sagli-
gin1 tehdit edecek boyutlara ulasacagi dustnulemedi.
Demokrasi neredeyse her tilkede kuruldu ama cesitli giic
odaklarinin ve guclti kimselerin iktidar hirslarina dur!
diyecek moral degerler Uretilemedi.5+”

Newton’cu evren sahnesi, tim fiziksel olaylarin
tzerinde vuku buldugu Oklitci geometrinin tic boyutlu
bosluktaki bagimsiz mutlak mekaniydi. Newton'un kendi
ifadesiyle ‘Daima benzer ve hareketsiz duran, kendi di-
sindaki herhangi bir seye bakilmaksizin kendi dogasi
icinde mutlak olan mekan’. Yine ‘Mutlak, hakiki ve ma-
tematiksel zaman’ diye yaziyordu. Mutlak mekan ve za-
man icinde hareket eden Newton’cu dinyanin Ogeleri
maddi parcaciklardi; tim maddenin kendilerinden yapil-
dig1 kucuk, kati ve yok edilemez nesneler, atomlardi.
Newtoncu madde modeli atomistikti ama modern atom
fikrinden 6nemli 6l¢tide farkliydi. Newton maddeyi homo-
jen olarak gosterdi; o iki tip madde arasindaki farklhiligi,
atomlarin farkli agirlik ve yogunluklarina dayanarak de-
gil, daha az ya da daha cok yogun atom yiginlarina daya-
narak acikladi.55 Oysa yirminci ylzyil fizigi atomun par-
calanmasiyla Newton’cu nesne tanimindan farkli bir nes-
ne tanimi yapiyordu. Parcalanan atomun, Ogeleri olan
elektron, nétron ve protonlar, eni boyu derinligi olan ve
uzayda yer kaplayan cisimler olarak degil, yalniza enerji
olarak algilaniyordu.

Her olayin bir sebebi var midir? ... Her olayin bir
sebebinin oldugunu yalanlamaya girismis en yakin, bilim

54 Hans Kung, Evrensel Bir Ahlaka Dogru, cev.: Nevzat Y. Asikoglu-
Cemal Tosun, Gun Yay., Ankara, 1995, s. 99.
55 Capra, Bati Diistincesinin Déniim Noktast, s. 67.
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Kuantum Mekanigi’dir.5¢ Belirsizlik, kuantum teorisinin
birlesimindeki temel konularindan biridir. O, dogrudan,
6nceden bilinemezligin 6nemine, kap1 acar. Her olayin bir
sebebi var midir? Pek az kimse bundan stphelenecektir.
Kuantum etkeni, bir sebebi olmayan etkilerin izin verme-
siyle gértintiste (nedensel) zinciri kiriyor. Zaten yirmiler-
de, tartisma, atomlarin 6nceden bilinemeyen yuzinun
arkasindaki anlami tizerinde alevlendi. Elektron ve 6teki
parcaciklarin, bir sebep olmaksizin - mantiksiz ya da ne-
densiz, rasgele tamamen patlamasina izin veren doga,
yap1 olarak kaprisli midir? Ya da bu parcaciklar mikros-
kobik glclerin gérinmeyen okyanusundaki 6teye beriye
carpan tipalar gibi midirler?s”

Danimarkali fizik¢i Niels Bohr (1885-1962)un
baskanlgl altindaki pek cok fizik¢i, atomik belirsizligin
gercekten dogaya gore asli oldugunu kabul ettiler: calisan
saatin kurallar1 bilardo topu gibi benzer nesnelere uygu-
lanabilirler, ama atomlara gelince kurallar ruletin kural-
lar1 gibidirler. Muhalefetin sesi, ayrilmis olsa da,
Einstein’inkiydi. ‘Tanrinin zar atmadigini’ 6ne surdu. Pek
cok duzenli sistemler de, hava ya da market stogu gibi,
o6nceden bilinemezdir. Fakat bu, sadece bizim bilgisizli-
gimiz yuztindendir. Biz birbiriyle ilgili btitiin giclerin tam
bir bilgisine sahip olmus olsaydik, (kisaca, ilke olarak)
her dénis ve kivrimi 6nceden tahmin edebilecektikss.

Bohr-Einstein tartismasi tamamen bir ayrinti da
degildir. O bilimin ¢cok dakik teorisinin butiin kavramsal
yapisiyla iliskilidir. Konunun merkezinde ¢iplak bir sorun
yatar: atom bir sey midir veya g6zlemin genis alanini
aciklamak icin faydali bir imgelemin hemen hemen soyut

56 Paul Davies, Tanrn ve Yeni Fizik, Cev. Murat Temelli, im yayim tasa-
rim, Ist., 1995, s. 88.

57 Davies, A.g.e., s. 204.

58 Davies, A.g.e., s. 204.
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bir yapist midir? Eger atom gercekten bagimsiz bir varlik
gibi var olursa, o zaman kisaca bir mekana ve tanimlanir
bir harekete sahip olacakti. Fakat kuantum teorisi bun-
dan stphelenir. O, sizin birine ya da 6tekine sahip olabi-
leceginizi, ama ikisine birden asla sahip olamayacaginiz
soyler.59

Bu, teorinin kurucularindan biri olan
Heisenberg’in meshur belirsizlik ilkesidir. ilke bir atomun
ya da elektronun veya her neyse, tuttugu yeri, bir ve ayni
zamanda nasil hareket ettigini bilemeyeceginizi sdéyler.
Sadece onu bilemeyeceginizi degil, ama olan belirli bir yer
ve hareketle, bir atomun tamamen kavranilmasinin da
anlamsiz oldugunu soéyler. Bir atomun nerede oldugunu
sorabilir ve akla yakin bir cevap alabilirsiniz. Ya da onun
nasil hareket ettigini sorabilir ve yine akla yakin bir ce-
vap alabilirsiniz. Fakat nerededir ve ne kadar hizli hare-
ket ediyor, trtinde bir soruya cevap yoktur. Konum ve
hareket (tam anlamiyla momentum), mikroskobik bir
parcacik icin, gercekligin karsilikli olarak birbirine aykir
iki gérunitstine bicim verir. Fakat bir yer kaplamiyorsa ya
da anlamli bir hareketi yoksa atomun bir sey oldugunu
s6ylememiz, ne kadar dogru olur?¢0

Quantum Kurami acisindan 1s18in mahiyeti irde-
lendiginde karsimiza sasirtict bir belirsizlik ciktigindan
s6z eden Richard Feynman, “Onceleri 1s181n yagmur gibi,
tifekten atilan mermiler gibi, bir parcaciklar, tanecikler
saganagina benzer sekilde davrandigl varsayiliyordu. Da-
ha ileri arastirmalar sonucu bunun dogru olmadigi, 15181n
gercekte dalga gibi, 6rnegin sudaki dalgalar gibi davran-
dig1 ortaya cikti. Sonra, 20. ylzyilda yeni arastirmalar,
151810 bircok yonden gercekten parcaciklar gibi davrandigi

59 Davies, A.g.e.,s. 204-205.
60 Davies, , A.g.e., s. 205.
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izlenimini uyandirdi. Foto-elektrik etkilerle bu parcacik-
lar -simdi onlara foton deniliyor- sayilabiliyordu Elektron-
lar, ilk kesfedildiklerinde tamamen parcaciklar gibi,
mermiler gibi davraniyorlardi. Daha sonraki deneyler;
ornegin elektron sacinim (diffraction) deneyleri, elektron-
larin dalga gibi davrandiklarini ortaya koydu. Zaman gec-
tikce elektronlarin nasil davrandiklar1 konusunda dalga
m1 parcacik mi diye giderek artan bir saskinlik bas gos-
terdi. Eldeki veriler ikisine de benzediklerine isaret edi-
yordu. Gittikce artan bu kargasa 1925 veya 1926’da ku-
antum mekanigi icin dogru denklemlerin bulunmasiyla
cozime kavustu. Elektronlarin ve 1s18in nasil davrandik-
larin1 artik biliyoruz. Nasil mi davraniyorlar? Parcacik
gibi davrandiklarini séylersem yanlis izlenime yol acmis
olurum. Dalga gibi davranirlar desem, yine ayni sey. On-
lar kendilerine 6zgli, benzeri olmayan bir sekilde hareket
ederler. Teknik olarak buna kuantum mekaniksel bir
davranis bicimi’ diyebiliriz. Bu daha 6nce gérdtigimuz
seylerle edindigimiz deneyimler eksiksiz degildir.”61

Atomlar Uzerinde calisan Niels Bohr’a goére, ato-
mun belirsiz ve bulutumsu dtinyasi, sadece gézlem yapail-
dig1 zaman somut gercekligi guliclendirir. Bir goézlemin
yoklugunda, atom bir hayalettir. Onu aradiginiz zaman, o
yalnizca maddelesir ve aranilan seye karar verebilirsiniz.
Onun yerini arayin, bir bélgede atomu bulursunuz. Devi-
nimini arayin, hizli bir atom bulursunuz. Fakat her iki-
sine birden sahip olamazsiniz.62

Doga yasalar1 zorunlu mudur? Ya da sey’lerin nite-
likleri bizatihi (6z1 geregi) kendilerine mi aittir? Eger doga
yasalar1 yasalliklann kendiliginden olusmussa ve sey’lerin

61 Richard Feynman, Fizik Yasalann Uzerine, Cev., Nermin Arik,
Tubitak Poptler Bilim Kitaplar: Serisi, Ank., 1997, s. 149-150.
62 Davies, Tanrn ve Yeni Fizik, s. 205-206.
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nitelikleri de bizatihi kendilerine ait ise zorunludurlar.
Degilse bu zorunlulugun ne nesnel ne de rasyonel bir
gerekcesi olmamasi gerekir. Ates’in yakiciligl, suyun bo-
guculugu, bicagin kesiciligi kesin midir yoksa goéreli mi-
dir? Mantiksal kural geregi genel 6nermeye tek zit 6rne-
gin ortaya cikmasi durumunda timeli tikel duruma dua-
sUruverir. Kesmeyen bir bicak, bogmayan bir su ve yak-
mayan bir ates bulunmasi durumunda niteliklerinin ge-
nelligi tikel hale geliverir. Kesinlik ya da zorunluluk, ta-
nim1 geregi istisna kabul etmeyecegine gbre cevabin
olumlu olmasi oldukca glictir.

Mtubahat Kuyel’e gore, XIX. Ytizyil filozoflarinin co-
gu evreni Newtoncu mekanist aciklam yaklasimiyla gor-
meye calisiyorlardi. Newtoncu fizik anlayisinda, realitenin
kendisi bir takim maddesel (atomlar) noktalarin durum-
lar1 haline geliyordu. Bu goértis mekanist-atomcu bir an-
layistir. Zaten Newton fiziginin en belirgin iki 6zelliginden
biri mekanist olmasi digeri de fizik ilkelerinin mutlak
(absolutist) oldugunu savunmasidir. XIX. yltzyilin ikinci
yarisindan sonra bu fizik tablosunun degismesi, maddeci
gerekirciligin (determinizm) fizik alaninda ortadan kalkti-
g1 degil de, eskiden hakkinda genel kabullere aykiri soru
bile sorulamaz, tereddiit ve kuskuya duistilemez denilen
fiziksel alanlarda yeni soru sorulabilir durumlarin ortaya
cikmasi, yani doga bilim ydnteminin sinirlarinin daral-
masi1 anlamini anistirtyor. Yeni fizik, maddenin en kticiik
parcasi olan atomun basit olmayip, béltinebildigi ve kar-
masik bir yapi gosterdigini ortaya koyuyor. Maddenin
bilimsel olarak formtle edilmesi ¢cok guclesiyor. Parcacik-
larin yeri hakkindaki belirsizlik ve kesinsizligin evrenin
yapisindan ileri geldigi sonucuna ulasiliyor. Bu belirsizlik
ve kesinsizlik evrenin yapisinda ortaya cikinca, Piere-
Simon Laplace (1749-1827)1n zorunlu gerekirciliginin
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yerine esnek bir gerekirciligin gecmesi zorunlu hale gelip
goreceli aciklam isin icine giriyor. Kant’in bile gindemde
tuttugu zamanin ve mekanin mutlak oldugu goéristiniin
goreceli, yani, harekete bagli oldugu sonucu ortaya ciki-
yor.63

Ondokuzuncu asrin ikinci yarisindan itibaren Kar-
tezyen aciklam ve mekanist anlayista ¢cozlilmeler yasan-
maya basliyor. Clnkt atomun parcalanmasi, “radio-
aktivitenin bir madde kaybi oldugu”®nun belirlenmesi,
Quant fizigi'nde yapilan calismalardan sonra fizik bili-
minde ilke ve yasalar1 birbirinden farkl isleyen makro ve
mikro fizik ayrimlarina gidilmesi, zaman ve mekanin
mutlak olmayip goreli kavramlar oldugunun ortaya ko-
nulmas: ve gok cisimlerinin hareketlerinin goézlenmesi
isinde gozlem ve matematiksel hesap sonuclarinin birbi-
riyle érttismeyisi, ve Oklit-dis1 geometrilerin ortaya cikisi-
nin sonunda dogabilim ve bilim felsefelerinde O6nemli
aciklamsal esnemeler yasanmasi sonucunu dogurdu. H.
Ziya'ya gore, “bu asrin basindan beri bilimsel felsefe sa-
hasinda en muhim mes’ele yeni bilimin terakkisinden
mulhem olan realistler ve pozitivistlerle Kant’in aprioriste
felsefesini yeni sartlara uydurmak ve genclestirmek iste-
yen yeni Kantcilar (neo-kantianer) arasindaki muicadele-
dir, denebilir.”65

Bochenski’ye gore, “XIX. ylzyilin sonuyla XX. ylz-
yilin basi, felsefede derin bir bunalimin izini tasir. Bu
bunalimin belirtileri, modern diistincenin en basta gelen
Ogretileri olan maddeci mekanikcilige ve 6znelcilige karsit
hareketlerin  ortaya  c¢ikisidir... Yine ona  gore,

63 Mubahat Turker Kuyel, 20. Yiizyil Felsefesi Ders Notlari, 1976,
A.U.D.T.C Faktiltesi Felsefe B6limui.

64 H. Tugrul Sargin, Kiictik Felsefe Tarihi, BozGyuk Basimevi, Bozl-
yuk, 1962 s. 50

65 Ulken, Yirminci Asir Felsefesi, s. 103.
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Bochenski’ye gore, bati dlinyasinin ruhsal yasaminda
derin etkiler birakan aciklam kirilmalarini Gi¢ grupta top-
lamak mumktn goéztukuiyor. Bunlardan ilki, analitik di-
stincenin inanilmaz yukselisi diger yanda da fizikle ma-
tematigin gecirdigi bunalimi kapsar. Ikincisi, XIX. Asirda
gelismeye baslayan matematik mantikc¢ilik ve fenomeno-
loji iki ayr1 yéntem olarak gelismesini stirdtirir. Uglinci-
st de Irrasyonelelikle yeni realistlerin ayni anda varlikla-
rin1 surdurebilmesidir.66

20. yluzyilin ilk ceyreginden itibaren ‘atomun par-
calanamayacagl’ ve ‘kitlenin korunumu’ prensibine da-
yandirilan modern bilim anlayist bu iki ilkenin de yikil-
masi, yani atomun parcalanip nétron, elektron ve proton-
larina ayrnistirilmasi, “radioaktivitenin bir madde kaybi
oldugu”™7” gerceginin aciklanmasindan sonra kesinlik,
zorunluluk ve evrensellik iddiasindan vazgecmek zorunda
kaldi. “Bir zamanlar bir filozof, ‘bilimin varolabilmesi i¢in
benzer kosullarin benzer sonuclara yol acmasi gereklidir’,
demisti. Iyi ama yol agcmiyorlar. Her seferinde ayni kosul-
larla durumu belirliyorsunuz, ancak benzer kosullarin
her zaman benzer sonuclar vermemesine karsin bilim
varligini stirdtrtiyor. Ne olacagini 6énceden tam olarak
bilmemek bizi mutsuz yapiyor. insanin bilmesinin zorun-
lu oldugu cok tehlikeli ve ciddi durumlar olabilir; ama
yine de bunlar1 énceden bilemiyorsunuz. O zaman bilim
ne denli ilerlese de insanin gelecegi 6nceden kestiremeye-
cegi bir seye bagimli olacaktir. Gelecek 6nceden biline-
mez.”68

Elektromagnetizm, tabiat hadiselerinin nihai teori-

66 Bochenski, Cagdas Avrupa Felsefesi, s. 33.

67 H. Tugrul Sargin, Kiictik Felsefe Tarihi, Boztiyik Basimevi, Bozii-
yuk, 1962 s. 50

68 Richard Feynman, Fizik Yasalart Uzerine, Tubitak 3. Baski, 1995,
Ank. s. 172-173
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si olarak Newton’cu mekanigi tahtindan indirmek suretiy-
le onun dinya makinesi tasarnmini asan ve yalniz
ondokuzuncu yuzyila degil, tim bilimsel diistinceye de
egemen olan yeni bir diistince egilimi dogurdu.69

Capra, yeni fizigin Kartezyen fizigin aksine, organik
butinctl ve ekolojik terimlerle nitelendirilebilir, oldu-
gundan s6z eder. Yine ona gore, evren artik birbirinden
atomlariyla ayrilmig cok sayidaki nesnenin bir araya gel-
digi ve bir makine seklinde degil de, “parcalar: birbiri ile
0zden iliskili olan ve ancak kozmik bir stirecin kaliplari
seklinde anlasilabilen boéliinmez, dinamik, bir bltin
olarak tasvir edilmelidir.”70

Kuant Mekanigi’’nden sonra gerekirci (determi-
nist) ilke, artik eskisi gibi inatla savunulamiyor. “Yirminci
yuzyil fiziginde meydana gelen diger en bliytk gelisme de
atomlarin deneysel olarak arastirilmasinin bir sonucuy-
du. Yuzyilin dontimunde fizikciler, klasik fizigin terimle-
riyle aciklanamayan, aralarinda X 1smnlarnnt  ve
radioaktivite’nin de oldugu, atomlarin yapisiyla ilgili pek
cok olay1 kesfettiklerini”72 belirten Capra, atom ve atom-
alti’'min kesifleriyle bilim adamlarinin mekanist dinya
gortslerinde beklenmedik karamsarliklar olustugunu,
hatta yeni bir diistince tarzinin dogdugunu, bilim adam-
lar1 “Her seferinde atom deneyi esnasinda dogaya bir soru

69 Capra, Bati Diistincesinde Déniim Noktast, s. 73.

70 Capra, A.g.e., s. 82.

71 Max Planc’in dogurdugu, Luis de Brogli tarafindan bebek haline
getirildigi  belirtilen yeni fizik anlayisi. Klasik fizik maddeyi
makroskobik olarak inceler. Bu mekanige Newton mekanigi denir ve
fizikteki devrimlerin en o6nemlilerinden biridir. Ancak 20.ytiz yilin
baslarinda, Newton'dan iki asir sonra, klasik fizik bazi olaylan
aciklayamadigindan yeni arayislar dogmus ve sonucta kuantum
mekaniginin gebeligi baslamistir. http://www.kuantumbeyin.com/
index.php/mekanik-ilkeleri.htm1.29.9.2012.

72 Capra, A.g.e., s. 80.
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yoneltmisler ve doga buna bir paradoxla cevap vermisti”’3
diyor. Yine Capra, bilim adamlari uzun ugrasilar sonu-
cunda evrene dogru sorular sormay: ve celigkilerden ka-
cinmayi 6grenmeye basladiklarini belirterek
Heisenberg’in “onlar bir yolunu bulup quantum teorisinin
ruhuna nufuz ettiler. Max Plancin ortaya koydugu
Quantum Teorisi etrafinda yuzyilin ilk otuz yili icinde
kiimelenen Max Planc, Albert Einstein, Niels Bohr, Luis
de Broglie, Erwin Schrédinger, Wolfgang Pauli, Werner
Heisenberg ve Paul Dirac’in da bulundugu uluslararasi
bir fizikciler toplulugunca ytzyilin ilk otuz yili icerisinde
formullestirildi... Yeni fizik, uzay, zaman, madde, nesne
(object) neden ve etki kavramlarinda derin degisimleri
gerektirmisti,””* seklindeki aciklamasina deginiyor.

Modern bilim anlayis1 fizik bilimlerinde goértlen
beklenmedik gelismelerle sarsilmakla kalmiyor, bir darbe
de elestirel deneycilik (ampriokritisizm) adiyla felsefe
sahnesine cikan fizikci Ernest Mach (1838-1916) ile
Richard Avenarius (1843-1896) ve Bogdanov (1873-
1928)’dan geliyor. Bu dustUnturler felsefeyi metafizikten
kurtarma iddiasindan yola cikarlar. Bu distntrlere gore,
maddenin varligini kabul etmek, dogada nedensellik, zo-
runluluk gibi mutlak yasalarin bulunduguna inanmak
metafizige kap1 aralamaktir. Bizim dayanacagimiz tek sey
duyumlardir. Bir agac, onun bende olusturdugu duyu-
mun disinda baska bir sey degildir. Tipki cagdas
Berkeleycilik gibi, ‘var olmak algilanmis olmaktir’, s6ziiyle
sistemlerini ifade ederler. Bazi felsefe kitaplarina Mahcilik
diye de gecen bu akimin temsilcileri, doga yasalarinin
zorunlulugu kavramina da kars: ¢cikarak doga yasalarinin
mutlak’ degil goreceliyi, zorunlulugu degil, mumkint

73 Capra, A.g.e., s. 80.
74 Capra, A.g.e., s. 81.
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ortaya koydugunu savunurlar.

Gorecelik kuramindan sonra gerekirci (determinist)
ilke, artik eskisi gibi inatla savunulamiyor. Ctinkl ne-
densellik fikri, timevarimsal bir sonu¢ degil, sinirli sayi-
daki sonuclardan hareketle sinirsiz sayida sonuc¢ alin-
miscasina a’dan sonra b olayinin zorunlulukla gelecegine
olan bir inanctir. Asrimizda 6zellikle mantikel pozitivistle-
rin basini cektigi Russel (1872-1970) ve Viyana Cevresi
filozoflarinca temsil edilen ‘dogrulamact’ yéntembilim ku-
ramcilari olgu Onermelerinin matematiksel kesinlik ve
dogrulugunu elde edebilmek icin matematiksel bir dille,
yani sembollerle ifade etmek isteyip modern mantig1 ge-
listiriyorlar. Buna karsi basini Ingiliz Karl Popper (1902-
1994)1in cektigi yanlislamact’ yontembilim kurami gelisi-
yor. Dogrulamaci yéntembilimin’, ‘Blutiin kugular beyaz-
dir’ 6nermesinin ‘her yerde her zaman zorunlu olarak bir
tane de olsa siyah bir kugu bulunabilir ihtimalini gozete-
rek dogrulanma imkani bulunamayacag: icin Popper, bu
onermenin ancak Butin kugular beyaz degildir’ ifadesiy-
le kesin olarak dogrulanacagini belirtiyor. Yine ona gore,
yirmi santimlik cetvel, ifadesi nesneler evreninde mum-
ktin ve kesin degildir. Mutlaka bir miktar sapma olacak-
tir. Kesin bir sonuca ulasmak icin Yirmibir ile ondokuz
santim arasinda bir cetvel’ ifadesini kullanmaliyiz.
Waihinger (1852-1933)’'in felsefesinde goéruldugu gibi, Als
ob ..mus gibi ifadesi gindeme getiriliyor. Paradoksal bir
deyimle soyleyecek olursak; elestirilmeden kesin sonucla-
ra ulasmak isteniliyorsa, kesin yargillardan kacinmak
gerekir.

“Ulkemizde de bilim felsefesi arastirmalarinda cok
uzun sure pozitivist ve neopozitivist gelenegin agir basti-
gin1, hatta pozitivist ve neopozitivist bilim felsefesinin ne-
redeyse “tek” ve “biricik” bilim felsefesi olarak sunuldu-
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gunu belirtmek abartma olmayacaktir,””s diyen Dogan
Ozlem, oysaki en az ylz yillik bir gelenege sahip baska
bir bilim felsefesi geleneginin pozitivist ve neopozitivist
bilim felsefesi gelenegi ile yogun bir tartisma icinde geli-
simini tamamlamaya calistigini unutmamak gerektigini
belirtir. Ozlem, kendisinin kulttir felsefesi ve kuilttir bilim-
leri incelemelerinin tanitimini yapmasinin amacinin ul-
kemizdeki bilim felsefesi calismalarina egemen oldugunu
ileri stirdugu tek yanliligi gidermektir, diyor.

Ozlem’e gore, tilkemizdeki bilim felsefesi calismala-
rinin ¢ogu, pozitivist ve neopozitivist anlayisin dogal bir
sonucu olarak, “bilim” kavramini, “dogabilim” kavrami ile
o0zdeslestiren, kultdr bilimlerinin ‘bilimsellik’ini dogabilim
acisindan degerlendiren ve bu degerlendirme genellikle
olumsuz oldugundan kulttir bilimlerini ikincil kilan ve
hatta bu bilimleri diglamaga kadar varabilen calismalar-
dir.”7¢ Belki de kismen bu anlayisin sonucu olarak, gu-
numuzde ne yazik ki, bir kisitm okur-yazar modern bilim
zihniyetinin elestirilmesine bile katlanamayan bir bilim
fundamentalist’i gibi tutum sergilemektedir. Bilim felsefe-
lerindeki aciklayici olgucu bilim paradigmasinin anlamayi
one cikaran diger bilim paradigmasini perdelemesi nede-
niyle pek cok aydinin zihni bu baglamda aydinlandig:
sdylenemez.

Gunumuzde, her bir antropoloji egilimi kendi icle-
rinde birer kuramsal gettolar olusturarak insani ele al-
maya calisiyorlar. Teologlar; Adem ve Havva’nin yaratilis
hikayesiyle, Maddeci felsefe; atom, Ruhcu yaklasim; geist
teorisiyle, evrimci felsefeler; evrim kuramiyla birbirlerini
dikkate almadan insam acgiklamaya calisiyorlar. Eger bu

75 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, Remzi Kitabevi,
Ist. 1986, s. 7.
76 Ozlem, A.g.e., 7-8.
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egilimler, kendi kurduklann kuramsal gettolarin duvarla-
rin1 Berlin Duvari gibi yikabilseler bu alanda dini, felsefi
ve bilimsel verilerin birbiriyle uyumlu 6gelerinden belki
de gercege en uygun insanbilim kurami ortaya konulabi-
lir. Max Scheler, ‘bu glin biri dogabilimsel, biri felsefi, biri
de teolojik olmak Ulizere birbiriyle hic¢ ilgisi olmayan U¢
antropolojimiz var —ama hala insanin ne olduguna iliskin
lizerinde ittifak edilen bir diistinceden yoksunuz. insanla
ilgilenen bilimlerin sayis1 stirekli artmis olmasina karsin,
bu bilimler- ne kadar degerli olurlarsa olsunlar- insanin
ne oldugunu aydinlatmaktan cok karartmaktadirlar”7?,
demektedir.

Sonuc

Bilim felsefelerinde farkli aciklamsal yaklasimlarin
olmasi bilimsel bilginin belirsiz ve kuralsiz oldugu anla-
mina gelmemelidir. XIX. Ylzyilin sonunda matematigin
gelismesi de, en az fizigin yol actigi bunalimin sonuclari
kadar derin ve agir sonuclara yol acmistir. Biyolojik tibbi
modelin hala c¢oézimleyemedigi tibbi olgularin varligini
korumasi elestirileri bu bilimin temellerine de yoneltti.

Bilimsel bilginin diger bilgi ttirlerinden daha itibar-
1 oldugu duistincesi de nesnel ve kesin bir veri olmasa da
bu, olgucu anlayisin bizim aydinlarin zihinlerinde olus-
turdugu kanidir. Zihinlerin olgucu anlayisa formatlan-
mas1 devam ediyor. Bilim eger, teknoloji olarak, yeryu-
ziinde tesahhus edip tecessiim etmeseydi, bilim Russel’in
dedigi gibi, yalnizca yasli ve genc filozoflarin aralarinda
yaptiklar: gevezelikten baska bir ise yaramazdi. Artik bir
kimsenin u¢mak icin keramete, irtibat kurmak icin tele
transa ihtiyaci kalmadi, bunlar icin, ucaklan ve telefonu
kullaniyoruz. Modern bilimin doganin aciklanmasina

77 Max Scheler, Insanin Kosmostaki Yeri, Cev., Harun Tepe, Ayrac
Yayinevi, Ank., 1998, s. 35.
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yapmis oldugu katkilarla asirlarca cogu gizem ve sir ola-
rak gorilen ve tartisilmasina da sicak bakilmayan konu-
larin ve durumlarin aciga cikarimasi mtimkin olmustur.
Ancak glinimuzde bu tutucu yaklasim sasirtici bir bi-
cimde belli cevrelerce tartigilmamasi istenilen bilgi tirtine
aday olarak, -kesin oldugu iddiasiyla- bilimsel bilgi 6ne-
riliyor. Newton icin, Papa bilimin peygamberi, diyordu.
Scientisme, klasik fizikten cok etkilenip, artik bilimin di-
sinda baska bir gercek ve yol aramanin bos ¢cabalar oldu-
gunu ilan edince, bu diistinceye mensup bilim adamla-
rinca bilimsel ve nesnel, yani ideolojiden uzak verileri
scientizme yonunde kullanarak bilim cevrelerinde din
karsit1 ve metafizigi klicimseyen genis bir kulttrel altya-
pt olusturuldu. Ginumuizde belli cevrelerde bilim misti-
sizmi ve fetisizmi olusturulmaya calisiliyor. Oysa modern
bilim ulastig1 dtizeye elestirel zihniyet sayesinde gelebildi.
Cunku bilim adamlarinin en olumlu yani, kendi uygula-
diklar1 yonteme de elde ettigi verilere de kuskuyla bakip
elestirebilmeleriydi. Bilimin en belirgin 6zelligi bilimsel
calismanin dogasindan kaynaklanan yanliglar1 ortaya
koymasidir. Descartes, ‘beni bir kez yaniltan diger za-
manlarda da yaniltir’, diyordu. Bilim, kendini kendi ay-
nasinda gorebilen bir etkinlik olmasina karsin, ginu-
muzde hem bilimsel yéntem hem de bilimsel veriler
scientistlerce —elestirilemez- bilgi konumuna getirilerek
kutsallastirilmakta ve bilimin kendine has dinamik nite-
ligi devre dis1 birakilmaya calisiimaktadir.

Mevcut anlayis ve teorilerin disina ¢ikmadan yeni
bir gelismenin ortaya cikma ihtimali ¢ok azdir. Bilimsel
kesfin mantig1 nedir? Edip Btik teorik, Ziya Ozer7® pratik

78 Zakkum bitkisiyle kanser hastaligini tedavi ettigine iliskin ac¢iklama
yapan doktor, ulkemizdeki Tip cevrelerinden destek yerine siddetli
elestiri gelmesi nedeniyle, calismalarinin patent hakkini, yerlestigi
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alanda kendilerini gosterdikleri anda tulkemizde bilim
kilisesi tarafindan hemen afaroz edildiler. Edip Buk, sar-
latan degil, bilim kilisesi tarafindan heretik (rafizi) ilan
edilerek sarlatanlarin kurbani edilmis bir bilim adamidair.

Eksik timevarim tam timevarim biciminde algila-
ninca tipki tam timevarimin icerdigi séylenen zorunluluk
bu kez eksik timevarim icin de savunulur oldu. Olgucu
ogretide, tek ve en ylice dogru bilgi ortaya konur. Olgucu-
luk bu yonuyle baskici sistemlere zemin de hazirlamig
oluyor. Olguculara gore, eger fizik evrenin temel yasalari
ortaya konabilirse, gelecegi de 6nceden bilme imkanimiz
dogacaktir. Olguculuga olan bu asir1 gliven yuzinden
toplumsal alanlarin da olgucu aciklamlarin etkisine gir-
mesiyle, gelecege iliskin bilimsel 6ngoriler ortaya atilma-
ga baslandi. Malthus’un nufus ve gidalarda artis oraninin
farkliligi nedeniyle insanligin buyuk bir kithig1 yasayaca-
gin1 savunmasi ve Tarihi Maddecilerin diinyada burjuva-
zinin kanli bir devrimle yikilacagi ve eninde sonunda
proleteryanin sinirsiz ve sinifsiz bir toplum dtizenini tim
diinyada kurulacagina iliskin ortaya attiklari prevision
(bilimsel 6ndeyi) lar pek tutmada.

Bati’'da olguculuk, belli bir dénem egemen oldu
ama bu baglamda onu elestiren bilim felsefecileri cikti,
Feyereband ve Popper gibi. Ama bizim tulkeye olguculu-
gun oldukca gec ve yanl bir bicimde yerlesmesi nedeniy-
le, degil onu elestirecek anlayabilecek dustnurler ¢ik-
mayinca, Yirminci asirda bile bizde olguculugun kati bir
bicimde stirmesi kacinilmaz bir kader oldu. Isin tizict
yani, ulkemizde totaliter diistince sahipleri, kendi anla-
yislarina olguculugu 6zgtin degil de sulandirilmis, slogan-

ABD’de bir ila¢ sektdértine devrettigi belirtiliyor.
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lastirilmis, bicimini payanda olarak gérmuslerdir. Bu du-
rum yalnizca felsefi degil ayni zamanda siyasal alanda da
etkisini stirdtirdii. Ulkemizde ilk kurulan tniversitelerde
batili distntrlerden sadece pozitivist gérisli olanlara
hocalik verilmesi bu gértisti kismen dogruluyor.

Bilimi ve bilimselligi ideolojik dogma tarzinda be-
nimseyenlerin bilimsel cabalarin uzaginda kalmalari, bi-
limsel yaklasim adina insani kaygilandirmaktadir. Konu-
larinin dogas1 geregi insan (manevi) bilimleri, doga bilim-
leri gibi nesnel deneysel yontemlerle aciklamaya imkan
vermeyisi nedeniyle nesnel bir nitelik kazanamadigindan,
onun siyasal ve ideolojik cevrelerce kottiye kullanilmasi
(manipulasyon) 6nlenilemez bir durum olusturmaktadir.
Felsefe, sanat, din, ahlak, kulttirel antropoloji, hukuk ve
tarih konusunda her kesin kendince konusacag: distince
ve goruslerini sunacagl genis bir alan vardir. Ama fen
bilimlerinde uzman olmayanlarin disinda kimse konusa-
maz, konussa bile pek dikkate alinmaz.

Olgucu-maddeci bilimi elestiri stizgecinden gecirir-
ken insafli olup insanligin zihninin aydinlanmasinda ve
giinimuz tekniginin bu asamaya gelmesinde 6nemli bir
paya sahip oldugunu teslim etmek durumundayiz. Eles-
tirmek kucik dustrmek anlamina gelmemelidir. Diger
yandan bilim her seydir’ demek de, insanligin tim bilgi
ve marifet diinyasini pozitif bilimin dar sinirlariyla ku-
satmaktan baska bir sey degildir. Bu yaklasim her sey-
den 6nce bilimin 6ztine aykir:1 bir yaklasimdir.
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OZET

Islam'a cagrilan Ummii Cemil, cagriya ve cagriyt yapana
karst ¢tkmustir. Bu karst durus, davetin yayimast ve daveti ka-
bul edenlerin artmaswyla sertlesmistir. Davranislanyla Islam'in
yayitmasini engellemeye, Hz. Muhammed'e ciddi olarak zarar
vermeye ve Islam'a girenlere korku salmaya baslayinca Allah,
peygamberini ve Islam davetini kabul edenleri korumak icin sti-
rece dahil olmustur. Béylece kadin, Hz. Peygambere karst gelis-
tirdigi davraruslart ytiztinden indirilen Mesed suresiyle Allah
tarafindan yerilmistir. Sonrakilerden iman edenlere bir 64iit,
inanmayanlara bir ders olsun diye kinama, Kur'dn'da ilelebet
muhafaza edilmis ve okunur kiinmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mesed Suresi, Ummii Cemil,
Kinanan Davranslar

ABSTRACT

Ummu Cemil, whom been called to Islam, had objected to
Islam and to the messenger who call her to new message. This
against position of her had hardened when the message was
spread and whom acceptors were increased. When the
behaviours of the same woman had started to hinder spread of
the new message, and criticallly to damage the messanger and
to spread terror (awe) to whom accepted the new message, Allah
had been included to the priod to save the his message, and his
prophet and whom innocent acceptors the Islam. For this point of
view the woman had been damned the surah of Masad from
Allah because of the behaviours that she had developed them
opposite of the messenger. And then, to be advice for following
believers and to beexample for following deniers, this damn had
been taken care of and had been made readable for ever in the
Quran.
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Kur’an’da Yerilen Kadinlardan Bir Portre: Ummii Cemil

Key Words: Thafseer, the surah of Masad, Ummu Cemil,
the damned beheaviors

1.Kur'an'da Yerilen Kadinlar

Kur'an'in inanc¢ konularinda net bir séylemi vardir
ve ibadetle ilgili hususlarda da ayni Uslup benimsenmis-
tir. Ahlaki mevzularda da benzeri bir Usluba rastlamak
mumkindur. Kur'an, sahislarin davranislarindan yola
cikarak kimi zaman hem kisiyi hem de davranisi 6vmus;
kimi zaman ise sadece olumlu davranistan s6z etmistir.
Olumsuz davranislar ile sahiplerinin aciklanmasinda da
Kur'an'in belli bir metodu benimsendigi sOylenebilir. Ya-
ni, sahipleriyle birlikte davranislarin olumsuzlugu acgik-
lanmis ve cogu zaman davranislar yerilmistir. Belki bu-
nun tek istisnasi, Ebu Leheb ile Ummi Cemil'dir.

Kimi kadinlar, yasadiklar1 yulzyilara damgalarin
vurmuslar ve dénemlerinde hep basat rol oynamaislardir.
Bunun 6rnegi de Firavun'un karisidir. Kimi kadinlar da
yasadiklari cagl olumsuz davranislariyla doldurmuslar ve
sonradan gelenlere koétti bir miras birakmislardir. Bunun
en belirgin modeli, Ummu Cemil'dir. Yani, érnekteki gibi
o6nceden iyi olan kadinlarin yenicaglardaki iyi mirascilari
ile yine olumsuz tiplemede oldugu gibi, kétti olan kadin-
larin modern zamanlardaki k6tli mirascilari hep var ol-
mustur.

Kadin sorununun sadece onlardan dogmadigi her-
kesin malumudur. Dahasi kadin sorunu, ayni zamanda
sinirli manada bir erkek sorunudur. "Kadinlarin sorunla-
rini, erkeklerden ayri distinmemiz mimkun degildir. Do-
layisiyla sorun, butin insanhigin sorunudur."! Bahse ko-
nu sorunun, hem kadindan hem erkekten neset eden
olumlu veya olumsuz yonleri vardir. Dolayisiyla toplum-

1Aktas, Emel, "Cahiliye'de ve islam'da Kadinin Durumu’, Mehir
Dergisi, Yaz 1998, 120.
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larda erkeklerin siliklesmesi, kadinlari, onlarin baski-
lanmasi ise erkekleri Uistiin konuma cikarmis ve mevcut
durum, degisik sorunlar1 dogurmustur.

Kur'an, kimi nedenlere dayali olarak yaptiklar
davranislarla 6vilmeyi hak eden kadinlardan? s6z etmis-
tir. Onlarin, bizzat kadin olmalar1 hasebiyle 6vilmus ol-
duklar1 dustntlemez. Aksine onlar, kadin olmalarina
ragmen hemcinslerinin cesaret dahi edemedigi davranis-
lar1 yaptiklarindan 6vilmuslerdir. Kur'an, onlari modern
zamanlardaki kadinlara 6rnek olarak gostermistir.

Kur'an, yine benzeri bir amacla tarihte olumsuz bir
yer edinen koti kadinlardan3 da s6z etmistir. Onlar,
hemcinslerinin yapamadigi kotulukleri islediklerinden
yerilmislerdir. O ytzden en olumsuz kadin tipini anlat-
mas1 bakimindan en ilgin¢ suret Mesed suresidir.5 Boyle-
ce Kur'an, modern caglardaki kadinlara boylesi kadinlar-
dan uzak durmalar: gereken bir model sunmustur.

Kur'an'in koétileyip yerdigi Hz. Peygambere dus-
man kisilerin tamami, davranislarina uygun niteliklerle
anilmistir. Ummui Cemil, bunun tek istisnasidir. O, Mek-
ke'nin sosyal ortamlarinda Hz. Muhammed'e eziyetini
aciktan yapmistir. Ne kendi ne de diger asiretlerden hig
kimse onu kiicimsemeye yeltenmemesi icin Allah'in, Hz.
Peygamberi desteklenmeyi Uistiine almasinda bir hikmet
vardir.6 Mesed suresi, Ummi Cemil'i cok sert bir dille

20viilen kadinlar i¢in bkz:et-Tahrim, 66/11.

3Bkz:ez-Zeyn, M. Bessam Rusdt, el-Mucemu'l-Miifehres li Meani'l-
Kur'ani'l-Azim, Daru'l-Fikri'l-Muasir, 1.basim, Beyrut 1416/1995, II,
1098-1100.

4Icaz icin bkz:Tabane, Bedevi, Mucemu'l-Belagati'l-Arabiyye, Daru'l-
Minare, 3.basim, 1408/1988 Cidde-Riyad, 702-704.

5el-Kasimi, Muhammed C.(1283-1332/1866-1914), Mehasinu't-Te'vil,
Tah:M. Fuad Abdilbaki, Isa el-Babi ve Serikahu, 1.basim, Kahire
1376/1957, XVII, 6293.

6Habenneke, Abdurrahman Huseyn el-Meydani, Mearicu't-Tefekkiir
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kinamis ve yermistir.
2.Mesed Suresi ve Ummii Cemil

Mesed suresi, Mekke'de inmistir.” Surede, genel
olarak Ummu Cemil ile Ebu Leheb tizerinden kiyamete
kadar onlarin yolunda yurtiyenlerden, onlar gibi tebligci-
lere kars: sergiledikleri davranislardan ve bunlari yapan-
larin k6t akibetlerinden bahsetmektedir.8

Bazi kiraat farkliliklar1 surenin anlamina katk: ve-
ren farkliliklardir.? Surenin metni ve meali sOyledir:10
G T U iani (2) Gl Lay Alle 4le 27T La(1) Gy gd (o2 1 10y &S
(5) 3wt S s L2 (d (4) wbal) s 451501(3) g
"Kahrolsun Ebu Leheb'in elleri, zaten kendisi de kahrol-
du-kahrolacak! Mali ve kazanci ona hicbir yarar sagla-
mayacak. Zamani gelince tarifsiz alevli bir atese atilacak!
Karisi da onun atesine odun hammalligi yapacak, gerda-
ninda taki yerine celikten bir halat bulunacak."!!

ve Dekaiku't-Tedebbiir, Daru'l-Kalem, 1.basim, Dimesk 2000, I, 382.
7es-Sa'lebi, Ebu Ishak Ahmed(6.427), el-Kesf ve'l-Beyan(Tefsiru's-
Sa'lebi), Tah.:Ebu Muhammed b. Asur, Daru Thyai't-Tiirasil-Arabi,
1.basim, Beyrut 1422/2002, X, 323.

8Arslan, Ali, Biiyiikk Kur'an Tefsiri(Htlasatti't-Tefasir), Arslan Yay.,
Istanbul trs, XVI, 234, 172;el-Begavi, Ebu Muhammed el-Huseyn b.
Mesud(6.516), Mealimu't-Tenzil, Tah.:Muhammed Abdullah en-Nemri
ve Arkadaslari, Daru Tayyibe, Riyad 1414, VIII, 582.

9ez-Zemahseri, Carullah Ebu'l-Kasim Mahmud b. Omer(467-538), el-
Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyini'l-Ekavil fi Vuciihi't-
Te'vil, Tah.:Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavwviz,
Mektebeti1'l-Ubeykan, 1.basim, Riyad 1418/1998, IV, 297;el-Ici,
Abdurrahman b. M. b. Abdullah es-Sirazi,(6.905), Camiu'l-Beyan fi
Tefsiri'l-Kur'an, Tah.:Abdulhumeyd el-Hindavi, Daru'l-Kuttubi'l-
[Imiyye, 1.basim, Beyrut 1424/2004, IV, 541.

10el-Endultsi, Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf(6.745), Tefsiru'l-
Bahru'l-Muhit, Tah.:Adil A. A.-Ali M. M., M. Ilmiyye, 1.basim, Beyrut
141371993, VIII, 526;el-Cezairi, Ebu Bekir Cabir, Eyseru't-Tefasir 1i
Kelami'l-Aliyyi'l-Kebir, Mektebetti'l-Ulim, Medine trs, V, 626.
11Bkz:Islamoglu, Mustafa, Hayat Kitab1, Diistin Yay., 2.basim, Istan-

~ 183 ~



Mustafa KAYHAN

Sure, Fatiha'dan sonra Tekvir'den 6nce inmistir.!2
Sure, inan¢ ve amel sahibi olmadikca Hz. Peygambere
yakin olmanin insana fayda vermediginin acik delilidir.13
Mufessirler, Nuh'un ogluyla karisinin ve Lut'un karisinin,
bunun modellenmis bicimi oldugunu belirtmislerdir.

Mesed suresindeki uyum ve ahenk her bicimiyle
kendini gostermistir. Sureyi okurken dudak ve yuzdeki
mimiklerle, surenin ifadeleri arasinda net bir uyum var-
dir.'* Yani suredeki musiki tonuyla, kadinin yaptig isin
cikardigi ses tonu, acik bir uyum sergiler.!5 Duraklarda
kalkale yapilarak okunan be'ler, odunlarin ¢ikardigi ses-
lere ne de ¢cok benzerler.16

Mushaf'taki siralamada veya inise baglh siralamada
surenin 6ncesiyle veya sonrasiyla muinasebeti de dikkate
alinmistir.17 Tertibe goére 6nceki sure olan Nasr'da, Allah'a
itaat edenlere diinyada zafer verilip fetihler nasip olacag:
ve ahirette ise bol sevap ve mukafatin verilecegi dile geti-

bul 2008, s.1320.

12e]-Vahidi, Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed b.Muhammed b. Ali en-Nisaburi
(6.468), Esbabu Niizali'l-Kur'an, Tah.:Kemal B. Zaglul, Daru'l-
Kitiibi'l-limiyye, 1.basim, Beyrut 1411/1991, s.498-499;es-Suyuti,
Celaluddin Ebu Abdurrahman b. Kemaleddin Ebu Bekr b. Muham-
med el-Hudayri (849-911/1445-1505), Esbabu'n-Niizil, Muesse-
setti'l-Kutiabi's-Sekafiyye, 1.basim, Beyrut 1422/2002.

13el-Vahidi, Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed en-Nisaburi(6.468), el-Vasit fi
Tefsiri'l-Kur'ani'l-Mecid, Tah.:Adil Ahmed Abdulmevcud ve Digerleri,
Daru'l-Kuittibi'l-Ilmiyye, 1.basmm, Beyrut 1415/1994, IV, 569.

14Kutup, Seyyid(6.1966), Mesahidu'l-Kiyameti fi'l-Kur'an, Daru's-
Surak, 3.basim, 1413/1993, 65-67;Kutup, Seyyid(1966), Fi Zilali'l-
Kur'an, Daru's-Surak, 32.basim, Kahire 1423/2003, I-VI.

15¢]-Bikai, Ebu'l-Hasen Burhantiddin Ibrahim b. Omer(Hasen) (809-
885/1406-1480), Namu'd-Diirer fi Tenasiibi'l-Ayati ve's-Siiver,
Daru'l-Kitabi'l-Islami, Kahire trs, XXII, 327.

16Ates, Stleyman, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesri-
yat, 1.basim, Istanbul 1991, XI, 167.

17Derveze, Muhammed  Izzet(1305-1404/1887-1984),et-Tefsiru'l-
Hadis, Daru'l-Garbi'l-Islami, 3.basim, Tunus 1429/2008, I, 497.
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rilmistir. Oysa Mesed suresinde Allah'a isyan edenlerin,
diinyada helake ve ahirette ise azaba ugratilacaklar1 be-
lirtilmistir.1®8 Bir baska deyisle Allah, 6nceki surede in-
sanlarin Islam'a girisinden séz etmisken, bunda davete
kulak vermeyenlerin helakinden bahsetmistir.19

Insan, ttim planlarini akliyla yapmasina karsin su-
rede ellerin zikredilmesi, genelde ellerin her ttrli maddi
kuvvetleri temsil etmeleri ve kafirlerin distnceye karsi,
kaba kuvvetle karsilik vermelerindendir. Nitekim kafirler,
elcilerin karsisina cogu zaman dustincelerini 6nceleyerek
cikmamislardir.20

Sure, isini gliciint birakip daveti bozmak icin Hz.
Peygamberin ardindan giden ve insanlarin inanmalarini
engelleyen bir adam ile karisinin diinyada kinanmasin-
dan, ahiretteki hlisrana ugramasindan s6z eder.2! Sure-
nin evvelinde "kul" s6zinin olmamasina cesitli aciklama-
lar yapilmistir. Bir yandan Ebu Leheb'in daha ¢ok kizma-
sinin engellenmesi hedeflenmistir. Diger yandan elc¢i aci-
sindan akrabalik bagina sayg: gostermek ve rahmete bag-
I kalmak amaclanmistir. Hz. Peygamberin onunla diyalo-
gunun tevlit edecegi olumsuzluklar bertaraf edilmistir.22

18ez-Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru'l-Miinir fi'l-Akide ve's-Seria ve'l-
Menhec, Daru'l-Fikr, 10.basim, Dimesk 1430/2009, XV, 855;et-
Tabresi, es-Seyh(548), Tefsiru Mecmei'l-Beyan, Muiessesettil-E'14 1i'l-
Matbuat, 1.basim, Beyrut 1415/1995, X, 474.

19¢]-Altisi, Ebu'l-Fadl Sihaddin es-Seyyid Mahmud(6.1270), Rihu'l-
Meani, Daru Thyai't-Tlrasil-Arabi, Beyrut trs, XXX, 259;Karaman,
Hayreddin ve Arkadaslari, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, TDV
Yay., Ankara 2008, V, 689

20Toptas, Mahmut, Kur'an-1 Kerim Sifa Tefsiri, Cantas Yay., Istanbul
1993-1998, VIII, 407-414.

21es-Sabuni, Muhammmed Ali, Safvetii't-Tefasir, Dersaadet, Istanbul
(trs), III, 617;el-Cemel, Stileyman b. Omer b. Mansur el-Uceyli el-
Ezheri(6.1204), el-Futiihatii'l-llahiyye bi Tevzihi Tefsiri'l-Celaleyn
li'd-Dekaiki'l-Hafiyye (Hasiyeti Cemel), el-Matbaati's-Serifiyyetti'l-
Amire, 1.basim, Misir 1303, IV, 631.

22ez-Zuhayli, XV, 855-860.
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Kur'an'da yerilen kadinlardan23 biri de Ummu Ce-
mil'dir. Kur'an'da adi, ayniyla gecmez, ancak kocas: yeril-
digi sirada kendisinden de s6z edilir. Surede kendisine
yoneltilen kinama, Hz. Peygambere karsi sergiledigi dav-
ranislarin, onu ne denli tizdugtint ve Allah'1 ne denli 6f-
kelendirdigini gosteren bir durumdur.2+ Neredeyse elciye
diisman olanlarin dikkat edecekleri bir model olmasi i¢cin
sure indirilmistir.25

Ummu Cemil, Hz. Peygamberin kapi komsusudur.
Bu, onun vahye ve davete de komsu oldugunu ifade eder.
Elciyle arasinda komsuluk hukuku olmasina ragmen o,
komsusuna disman oldugu icin kinanmistir.26

Kadin, ayn1 zamanda Hz. Peygamberin akrabasidir
ve elciyle arasinda akrabalik hukuku da dogmustur. An-
cak o, elciye diismanlik yapmis ve akrabaligin gereklerine
de hi¢c uymamaistir.27

Ummuti Cemil, iki kizini iki ogluna almasindan 6tii-
rd Hz. Peygamberin dinurtduir. Vahiy, iki dintrun ara-
sinin acgilmasina sebep olmus, evlilikler bosanmayla so-
nuclanmis ve damatlar, Hz. Muhammed'i asagilamaya
yeltenmislerdir. Bunlarin gelisip u¢ vermesinde ve cok

23Kur'an, esleri dért kategoride ele alir. 1.Hz. Ibrahim ile Sare, Hacer
(iyi-iyi). 2.Ebu Leheb ve Ummu Cemil (kétti-kéttl). 3.Hz. Nuh ve karisi
ile Hz. Lut ve karis1 (iyi-kotd). 4.Firavun ve karisi Asiye (kota-iyi).
Eslestirme, hem bastan sona kadar dikey olarak buttin ciftleri hem
yatay olarak tarihteki buitlin ciftleri icerir. Bkz: Islamoglu, s.1321.
24Derveze, I, 498. Dervezenin dile getirdigi gériis, bir mufessir tarafin-
dan benimsenmistir. Bkz: Ates, XI, 170.

25Abduh, Muhammed b. Hasen Hayrullah et-Tarkmani el-Misri(1265-
?/1849-1905), Tefsiru Ciizi Amme, Matbaati Misr, 3.basim, Misir
1341, 174.

26Bkz: Kicuk, XVII, 172;Yakut, Mahmud Stileyman, irabu'l-Kur'ani'l-
Kerim, Daru'l-Marifeti'l-Camia, trs-yrs, X, 5194.

27Bkz: Kucuk, XVII, 171.
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olumsuz islere yol acmasinda Ummti Cemil, hep basat rol
Ustlenmistir. Dolayisiyla da surede kinanmistir.28

Kadin, Mekke'de asil ve soylu bir aileye mensuptur
ve Hz. Muhammed'le yakinligi olan biriyle evlidir. O, ko-
casini elciye kars: kiskirtmada bir dakika geri durmamais-
tir. Diger kadinlar1 da Hz. Peygambere eziyet etmek icin
organize etmistir.

Kinanan kadin, Hz. Peygamberin s6ziine eklemeler
yapmis ve ilave edilmis yalan yanlis s6zleri kafirlere ak-
tarmistir.29 Boylece o, toplum icinde kendini hakli c¢ikar-
may1 ve taraftarlarini artirmayi hedeflemistir. Insanlar
arasinda so6z tasidigindan dolay: cehennemde iken neden
hala odun tasidigini anlamak, daha da kolaylasacaktir.

Kocasinin Hz. Peygambere besledigi diismanligin,
aslinda karisindan kaynaklandig: iddia edilmistir. Ondaki
diismanligin ise Ben-i Hasim ile Ben-i Umeyye arasindaki
rekabetten neset ettigi dile getirilmistir. Hz. Peygamberin
davetinin basarili olmasi durumunda kadinin, yénetme
gliciinti kaybetmekten korktugu icin stirekli olarak koca-
sin1 kiskirttig1 da ifade edilmistir.30

Mesed suresinin inis nedenleri hususunda mtfes-
sirler arasinda bir uzlas: yoktur. Eserlerinde tiim ntizul
sebeplerini belirtmisler, ancak aralarinda ayirima gitme-
mislerdir. Béylece mevcut vaziyet, okuyucuda zihin kari-
sikligina neden olmus ve ayni zamanda mufessirlerin de
konuya dirayetle yaklagsmadiklarini géstermistir.

28Bkz:Kucuk, XVII, 173.

29Ktictik, XVII, 174;lbn Ebi Zemenin, Ebu Abdullah Muhammed b.
Abdullah(324-399), Tefsiru'l-Kur'ani'l-Aziz, Tah..Ebu Abdullah
Huseyn b. Ukkase-Muhammed b. Mustafa el-Kenz, el-Faruku'l-
Hadise, 1.basim, 1424/2002,V, 171.

30Ates, XI, 170;Derveze, I, 496-498;Ebu's-Sutdd b. Muhammed el-
Imadi(900-982), irsadii Akli's-Selim ila Mezaya'l-Kitabi'l-Kerim,
Tah.:Abdulkerim Ahmed Ata, Mektebetti'r-Riyad el-Hadise, Riyad trs,
V, 588.
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Bunlar arasinda kadinin, elcinin yoluna diken at-
tig1 rivayeti, ilk sirada yer almistir. Onun, Hz. Muham-
med'in gectigi yollara dikenli ¢calilari, bitkileri veya bunla-
rin dikenlerini attigi3! ve surenin de olaya binaen indigi
nakledilmistir.32 Dikenli bitkiler ve calilar icin kullanilan
hasek, sa'dan, uzah ve sevk bir insanin ayagina battig1 ya
da ayagini kanattig1 zaman en azindan bir glin rahatsizlik
verecek iskence malzemeleridir.

Ebu Leheb ve Ummui Cemil, barigsa asla yer verme-
yen bir savasla rasule diisman olmuslardir. Onlarla el¢i
arasindaki catisma, her hal ve sartta Hz. Muhammed'i
zorda birakmistir. Allah, ciddi bir sikintiyla kars: karsiya
kalan Hz. Peygamberi korumak icin onlarin saldirilarina
bizzat karsilik vermistir.33 Bodylece rasultin 6nundeki
onemli engel, safdis1 birakilmistir.

Hz. Peygamberin ilk 6nce amcasini ve onun esini
yeni dine davet etmis olmasi1 kuvvetle muhtemeldir. Elgi-
nin en 6nce kendisinin Allah'in el¢isi oldugu meselesini
onlara a¢gmasi, onlara mesaji iletmesi ve onlardan kendi-
sini desteklemelerini istemesi makul bir durumdur. An-
cak sonug, rasulin umdugu gibi olmamis ve kendisine
olumsuz bir karsilik verilmistir. Béylece Hz. Muhammed-
'in psikolojisinde ciddi bir yikim olusmustur.34

Odun tasiyicisi olarak nitelendirilmesi, kadinin Hz.
Peygambere karsi olumsuz tutumundan neset etmistir.
Belki de kadin, bas basa kaldiklarinda kocasini elciye

3let-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir(224-310/839-923),
Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, Tah.:Abdullah b. Abdtil-
muhsin et-Turki, Daru Hicr, 1.basim, Kahire 1422/2001, XXX, 338.
32Karaman, Hayreddin ve Arkadaslari, Kur'an-1 Kerim ve A. Meali,
TDV Yay., Ankara 2010, s.603; Simsek, M. Sait(1951-?), Hayat Kay-
nag Kur'an Tefsiri, Beyan Yay., 1.basim, Istanbul 2012, V, 500.
33Esed, Muhammed (1900-1990), Kur’an-1 Kerim Mesaj1 Meal-Tefsir,
Cev:C. Koytak-A. Ertiirk, Isaret Yay., 5.baski, Istanbul 1999, III, 1320.
34Derveze, 1, 496;Ates, XI, 167.
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karsi ¢ikmasi icin provoke etmistir. Ebu Leheb'in, akra-
baliktan dolayr Hz. Peygamberi himaye eden ve ona yar-
dim eden diger amcalarindan3s farkli bir tavir gelistirme-
si, esasen, kadinin kocasini etkiledigini acikca goOster-
mektedir. Halbuki Hz. Peygamberi himaye edeceklerine
dair bir anlasmaya varanlar bile, onun getirdig vahyi ka-
bul etmemislerdi.36

Allah, davetin soy veya akrabalikla alakali olmadi-
gin1 gostermek icin Hz. Peygambere en cok dismanlik
yapan en yakin akrabasini secmistir. Zaten ilk tutumla-
riyla inanmayacaklar: az ya da ¢ok belli3” oldugu icin ber-
taraf edilmeleri, gercekte, diger kalkismalarin daha filiz-
lenmeden engellenmesini saglamistir.

Surenin inis nedeni olarak kayitlara gecen bilgiler,
ayni zamanda surenin erken doénemde indigine iliskin
diger bilgilerle de uyumludur. Bu bilgiler, ikilinin erken
donemde elciyle zitlastiklarini ve ona olumsuz bir tepki
verdiklerini gOstermistir.38 Nuzul sebeplerinde yakin ak-
rabanin uyarilmasindan s6éz edilmistir. Ilgili ayet,
Suara'dadir ve o sure, 44. veya 45.sirada inmistir. Hal-
buki bu ayetin siyaki, kendisinin ¢ok erken dénemde in-
medigini ifade eder ve dolayisiyla kimi mufessirler, ilgili
rivayete kusku ile yaklasirlar.39

35Abdulmuttalib'in on c¢ocugu olmustur. Abdullah, Ebu Talib ve
Zubeyr, ana-baba bir kardestirler. Bunlar, digerleriyle baba bir ana
ayr1 kardestirler. Ebu Leheb de onlardan biridir. Himayeye butin
amcalar katildigi halde Ebu Leheb katilmamistir. Halbuki onlar da
vahye ve Hz. Muhammed'in peygamberligine karsiydilar. Bkz:Algul,
Huiseyin, Islam Tarihi, Gonca Yay., 1.basim, Istanbul 1986, I, 119.
36Bkz:Ates, XI, 168.

37el-Cevzi, Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Kurasi
el-Bagdadi(508-597), 2Zadii'l-Mesir fi Ilmi't-Tefsir, el-Mektebti'l-
Islami, 3.basim, Beyrut 1404/1984, IX, 259.

38Bkz:Derveze, 1, 495.

39Derveze, Muhammed [zzet, Siratii'r-Rasil, Tas:Abdullah b. Ibrahim
el-Ensari, el-Mektebett'l-Arabiyye, Beyrut 1400, I, 134-135;el-Buhari,
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Peki, neden kinama Allah tarafindan yapilmis ve
Kur'an'a yerlestirilmistir? ClUnkt onlar, Allah'in mesaj1
sebebiyle Hz. Muhammed'e karsi c¢iktiklarindan cevap
vermeyi de Allah'a Uizerine almistir.4© Hz. Peygamberden
sonra Allah'in mesajina karsit benzer davranislarla karsi
cikanlara da bir uyari olsun diye bu kinama, ilelebed
mushafta tutulmustur.

3.Elciye Kars:1 Yapilan Davranislar

Kur'an'in yerdigi kadinlardan Ummu Cemil'in#!
asagillanmasina neden olan davraniglara burada degin-
mek istiyoruz. Calisma, sureyle ilgili tefsirler ile yorumla-
rin, bu 6rnekle karsilastirilmasini saglayacaktir. Zira ka-
din, rasule karsi pek cok davranis gelistirmistir. Ancak
Hz. Peygamberden ve daveti kabul edenlerden olumsuz
karsilik aldigina iligkin bir rivayet gelmemistir. Kinanmais
kadin, elciye karst diismanhgin yelpazesini cok genis
tutmustur. Bu davranislar soylece siralanabilir.

3.1.Zarar Vermek

Ummti Cemil'in kesin bir dille kinanmasi, Hz. Pey-
gambere zarar vermek icin yollara dikenli ¢alilari, bitkileri
ya da onlarin dikenleri atmasindandir. Tefsirlerde bu
davranisina c¢ok yer verilmis ve dikkat cekilmistir. Cinkt
onlar, kadinin asagilanmasina sebeb olan davranislar

Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu'fi(194-256), el-
Camiu's-Sahih, Mat. Kiibra, Bulak 1311, I, 15(Iman-30);Mtislim b. el-
Haccac en-Nisari (206-261/821-875), Sahihu Miislim, Tah.:M. Fuad.
A., Kutibi'l-ilmiyye, 1.baski, Beyrut 1412/1991, III, 1282(Eyman-
1661).

40es-Sa'ravi, Seyh Muhammed Miutevelli, Tefsiru Ciiz-i Amme,
Daru'r-Raye, Misir 1429/2008, 645.

41Kur'an'da Nuh ile Lutun esleri yerilmistir. Bu ikilinin kocalarina
ihaneti, inanca ve misyonlarina ihanettir. Enfal suresinin 27. ayeti de
nu destekler, aksi bir iddia ise iftira riski tasir. Cocuk, kadinin 6nceki
kocasindan olabilir. Bkz:Islamoglu, s.1147.
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ortaya cikarmak istemislerdir. Bunun bilinmesi, kinan-
masinin da anlasimasina yardim edecektir. "O, Hz. Pey-
gamberin yoluna dikenli calilar, bitkileri4?2 veya onlarin
dikenlerini*3 atmistir."+4 Kadinin belirtilen davranis: se-
bebiyle kotulendigi gayet aciktir.45 Kadin, peygambere
zarar vermek icin tim imkanlarini seferber etmistir.46
Davranig, Hz. Peygamberi hedeflediginden sahibi de ki-
nanmistir. Elciye karsi kadinin gerceklestirdigi hareket-
ler, tarihsel surecte gercek davetcileri engellemek icin
tekrarlanmis ve devrin yenilenmesiyle de davranislar ye-

42fbn  Kesir, Ismail b. Omer ed-Dmmeski(701-774/1301-1372),
Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, Tah.:Sami b. Muhammed Selame, Daru
Tayyibe, 2.basim, Riyad 1420/1999, VIII, 487.

43Tefsirlerde tasinan dikenli calilari, dikenli bitkiler, onlarin dikenleri
anlatmak icin sevk, uzah, sa'dan ve hasek gibi ifadeler kullanilmistir.
Butlun tefsirlerde kelimelere deginilmistir. Sevk adli bitki, (s z 4S54
diken manasia gelir(er-Razi, el-imam Muhammed b. Ebu Bekir,
Muhtaru's-S1thah, Mektebetti Libnan, Beyrut 1986, s.148-148). Uzah
ise (tbae giiae dgacdaliac) dikenli her buytk agaca denilir(er-Razi, 184).
Sa'dan, deve otlaklarinda yetisen en degerli deve yiyecegi bitkiye deni-
lir(er-Razi, s.126). Hasek sert meyveli deve killarina ve koyunun ytn-
lerine takilan rutritiyegillerden bir bitkidir(Mustafa, Ibrahim ve Diger-
leri, el-Mucemu'l-Vasit, Mektebeti's-Suruki'd-Duaveliyye, 4.basim,
Misir 1425/2004, s.173). Sa'dan, deve otlaklarinda lunan glizel bir
bitkidir ve meme ucuna benzeyen dikenleri dikenleri vardir(el-Hazin,
Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Luba't-Te'vil fi
Meani't-Tenzil, Daru'l-Katubi'l-Arabiyyeti'l-Ktibra, Misir trs, IV, 456).
44]bn Hatib, Muhammed Muhammed Abdullatif, Evzahu't-Tefasir, el-
Matbaatii'l-Misriyye, 6.baski, Misir 1964, 765;es-Semerkandi, Nasr b.
Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim(6.375), Bahru'l-Uliim, Tah.:Ali M.
Muavviz ve Ark, D. Ktitiibi'l-Ilmiyye, 1.basim, Beyrut 1993, III, 523.
45Tbn Clizey, Ebu'l-Kastm Muhammed b. Ahmed el-Kelbi(5.741), et-
Teshil fi Ulami't-Tenzil, Tah.:Muhammed Salim Hasim, Daru'l-
Mektebeti1'l-Ilmiyye, 1.basim, Beyrut 1415/1995, II, 622-623;Ibn Adil,
Ebu Hafs Omer b. Ali ed-Dimeski(6.880), el-Lubab fi Ulumi'l-Kitab,
Tah.:Adil Ahmet Abdulmevcud - Ali Muhammed MUavviz, Daru'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1.basim, Beyrut 1419/1998, XX, 555.

46ibn Atiyye, Ebu Muhammed Abdtilhak b. Galip el-Endulusi(6.546),
el-Muharreru'l-Veciz, Tah.:Abdusselam A. Muhammed, D. Kuttbi'l-
[Imiyye, 1.basmm, yrs 1422/ 2001, V, 535;el-Maverdi, Ali b. Muham-
med b. Abdurrahim el-Basri(364-450/974-1058), en-Niiket ve'l-
Uyin(Tefsiru'l-Maverdi), Tah.:es-Seyyid Abdtlmaksud b. Abdurrahim,
Daru'l-Kuitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut trs, I, 366.
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nilenmistir.47

Ibn Hatip, kadinin odun tasimadigini belirtmistir.48
Hizmetci calistiran ve toplumda taninan zengin bir kadin
olmasi, elciye eziyet etmek icin gerekli her seyi kendi ye-
rine yaptiracag: hizmetcisi olmasi hasebiyle odun tasima-
sinin, gercek olmadigi sOylenmistir.49 Fakat ayette kadi-
nin azaba mustehak oldugunun aciklanmasi ve odun
tasiyicist olarak nitelenmesi, iddianin dogru olmadiginin
kanitidir.

Ummt Cemil, Hz. Peygamberi engelleyebilecegini
disundligu materyalleris® tasimay: ve sobzel engelleme
turlerini gerceklestirmeyi meslek edinmistir. Ayetteki
odun tasimadan kasit, Hz. Peygambere amansiz disman-
lig1 sebebiyle kendisi icin dikenli calilari, bitkileri veya
dikenlerini toplamasi ve onlar gizlice yoluna sermesidir.5!
Yakacak maddelerini kendisi icin topladigi ve geceleyin
gizlice yola dosediginden kimse davranisini fark edeme-
mistir. Ancak, Allah onu odun tasiyicisi olarak aninca
"Beni odun tasirken gérdiintiz mu?" tepkisini vermistir.52

47Toptas, VIII, 410;es-Suyuti, Celaluddin Ebu Abdurrahman b.
Kemaleddin Ebu Bekr b. Muhammed el-Hudayri (849-911/1445-
1505), ed-Durru'l-Mensiir fi't-Tefsir bi'l-Me'sar, Tah.:Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki, 1.basim, Kahire 1424 /2003, XV, 733-736.
48fbn Ebi Hatim er-Razi, Abdurrahman b. Idris(6.327), Tefsiru'l-
Kur'ani'l-Azim, Tah.:Es'ad Muhammed et-Tayyib, Mektebeti Nezar
Mustafa el-Baz, 1.basim Riyad 1417-1997, X, 3473.

49Bkz:Ibn Hatib, s.765.

S0Hatap s6zclUglne Gi¢ mana verilmistir. Bir, atese atilan, ates yakmak
icin kullanilabilecek kurumus bitki, cali ve agac tlrlerinin tGmu; iki,
uzah/her turli buyuk ve dikenli bitki ve agaclar ile dikenleri; g,
arapc¢ada dedikodu yapani ve insanlar arasina dismanlik sokani ifade
etmek icin kullanilan "chall » @l Gn e 028" s6zUyle kastedilen dediko-
du etmek ve halkin arasina diismanlik sokmak. Bkz:Ibrahim, s.212.
Sles-Sealibi, Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf el-
Maliki(786-875), el-Cevahiru'l-Hisan fi Tefsiri'l-Kur'an(Tefsiru's-
Sealibi), Tah.:Ali A. Muavviz - Adil A. Abdiilmevcud, Daru fhyai't-
Turasi'l-Arabi, Beyrut trs, V, 637.

52Boyle bir bilgiye eserlerde yer verilmesine ragmen biz bunu kuskuyla
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Onun Zakkum ve Dari's3 gibi cehennem odunlarini tasi-
yacagl gortisi de vardir.54 Allah, kadin1 diinyada odun
tasiyip onlar1 peygamberin yoluna atarkenki haliyle ce-
hennemde betimlemistir.55 Bunlari, icine dustugt akil
tutulmasiyla elciyi engellemek ve onu zorluga distrmek
icin yapmistir. Rasulll engellemesi sebebiyle 6teki diinya-
da azabi hak etmistir.

3.2.Diismanlik Beslemek

Ummt Cemil, diismanlikta her hangi bir sinir ta-
nimadig icin kinanmasindan daha dogal bir sey olamaz.
"Allah'in higsmini Uzerine ceken kadin, Hz. Peygambere
dismanlhigi son haddine vardirmis, ona daha cok nefret
duymus ve adavet beslemistir."s6 Dusmanlig, sadece
kendisiyle sinirli kalmamistir. Aksine diismanhg kendi-
siyle iletisimde olanlara da bulastirmistir. Dlismanligin
saglamlastirmak icin s6z tasimis ve boylar arasinda asil-
s1z dedikodulari1 fGtursuzca yaymistir.57 Kadin, kocasini
Hz. Peygambere dismanlik yapmak maksadiyla elciye

karsiliyoruz. Bkz:Seyhzade, VIII, 718;Ebu's-Suad, V, 588; el-Beydavi,
Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirdazi(6.691),
Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil, Tak.:Muhammed Abdurrahman
el-Meraseli, Daru Ihyai't-Ttirasi'l-Arabi, Beyrut (trs), V, 345;Seyhzade,
Muhammed Muslihuddin Mustafa el-Kuci, Hasiyetii Muhyeddin
Seyhzade Ala Tefsiri'l-Kadi'l-Beydavi, Tash.:Muhammed Abdulkadir
Sahin, D. Kiittibi'l-ilmiyye, Beyrut 1419/1999, VIII, 717.

53Kur'an'da zakk(im so6zctigu U¢ yerde (bkz:Sad, 37/62;ed-Duhan,
44/43;el-Vakia, 56/53) ve zarig sézcligll bir yerde (bkz:el-Gasiye,
88/6) kullanilmistir. Bkz:Seyhzade, Hasiye, VIII, 88, 582.

S4es-Senkiti, M. Emin b. M. Muhtar el-Cenki(1325-1393/1905-1974),
Ezvau'l-Beyanfi izahi'l-Kur'ani bi'l-Kur'an, Muhammed b. A. b. La-
din, 2.basim, yrs 1400/1980, IX, 603-608.

55ez-Zuhayli, XV, 861.

S6er-Razi, Fahruddin(544-604), Mefatihu'l-Gayb, Daru'l-Fikr, 1.basim,
1401/1981, XXXII, 171;el-Hazin, IV, 456.

57es-Suyuti, XV, 737;el-Cemel, IV, 631.
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diismanliga zorlamistir.5®8 Rasule dusmanlik beslemesi
sebebiyle giristigi davranislar, kétillenmesini gerektirmis
ve Allah tarafindan da kinanmistir.

3.3.itibarini Zedelemek

Ummu Cemil, esasen Islam cagrisiyla geri déntil-
mez bir sekilde sarsilan itibarini geri kazanmak icin elgi-
nin itibarin1 zedelemekten geri durmamistir. O, Mekke
sehrinde cok taninan, kabilesiyle 6viinen, kabilenin avan-
tajlarindan yararlanan, iletisime gectigi kadinlar1 ¢ikarla-
rina gore Orgutleyen, organizasyonlara énculuk eden ve
Beni-Hasim ile rekabet eden Ben-i Umeyye kabilesinin bir
bireyidir. O, kendisinde vehmettigi buttiin gulgcleri, Hz.
Peygambere eziyet etmenin araci haline getirmistir. "O,
hem sehrin hem de kabilenin ileri gelenlerinden olup,
ayni zamanda sosyal statiisti olan bir kadindir. Oyle ki,
diger kadinlarin kiskirtilarak organize bir halde rasule
eziyet etmeye kalkigsmalarindaki etkisi de inkar edilemez.
Ayricaliklar: ve imtiyazlar: kaldirmak icin ortaya cikan bir
Hz. Peygambere cephe almasi, kadinin Mekke toplumun-
da var olan prestijini kaybetmeme ve elcinin davetiyle
sarsilan itibarin1 yeniden kazanma firsatini elde etmesi-
nin yegane araci haline gelmistir. Bu sebepten o, intikam
almak icin rasule kars: surekli firsat kollamistir."s® O,
kendi itibarini ve sayginligini yitirmemek ve sagladig
avantajlardan devamli yararlanmak icin Hz. Peygambere
saldirilarda bulunmustur. O kadin, ayrica ydneten bir
aileden geldigi icin baskas: tarafindan yonetilmeye asla
razi olmamis ve evliyken bile kocasini elciye saldirmasi
icin yonetmistir. Kocasinin elciye eziyet etmesinde 6nemli
rol oynadig1 herkesin malumudur.

58el-Beydavi, V, 345.
S9es-Sa'ravi, s.651;Ates, XI, 166;Derveze, I, 498.
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3.4.S0zle Saldirmak

Bir kisiye eziyet etmenin veya sikinti vermenin so-
mut ve soyut bicimleri vardir. Ummu Cemil, fakir bir cev-
reden gelen Hz Muhammed'i elestirmis ve onunla ilgili
her duruma beddua etmistir. Onun ko6t gayretinden,
daveti kabul edenler etkilenmistir. Aslinda kinanmis ka-
din Hz. Peygamberi sikintiya sokacak her tiir sézel caba-
ya basvurmustur.6© Sozel eziyetlerinde agzinin ayari ta-
mamen kacmistir. Hakkinda sdylenen odun tasiyicilig
gibi bir konuda tartismak icin mescide bile gitmistir. Ka-
dinin, mescide gelirken ve oradan ayrilirken etrafi velve-
leye verdigi ve vaveyla kopardigi, elindeki tas: eger gérur-
se elciye atacagi da anlatilmistir.6! Hz. Peygambere eziyet
etmesi ve insanlar nezdinde davetin tesirini azaltmaya
calismasi, diinyadayken kinanmasini gerektirmistir.

3.5.Materyal Saglamak

Ummti Cemil Hz. Peygambere eziyet etmek i¢in uy-
gun iskence materyalleri saglamistir. Evde kullanmak
icin tedarik ettigi eziyet maddelerini, elcinin gelip gittigi
yola konuslandirmis, rasullin bedenine zarar vermeyi ve
yasamini tehlikeye sokmay:r hedeflemistir. "O, civarda
bulunan tasiyabilecegi dikenli calilari, bitkileri veya sade-
ce dikenlerini, ipiyle sirtina baglamis ve Hz. peygamberin
gececegi yola eziyet etmek amaciyla daginik olarak etrafa
serpistirmistir."62 Bundan dolay:1 kendisine "odun topla-
yan kadin" denilmistir.63 Bir gériise gére Hz. Peygamberin

60et-Tabatabai, Allama es-Seyyid Muhammed Huseyin, el-Mizan fi
Tefsiri'l-Kur'an, Muessesettil-E'la li'-Matbuat, 1.basim, Beyrut
1417/1997, XX, 221.

61Seyhzade, VIII, 718;es-Sealibi, V, 637.

62et-Taberi, XXIV, 719;Arslan, XVI, 240-242;es-Semerkandi, III, 31.
63el-Mevdudi, Ebu'l-A'la (6.1979), Tefhimu'l-Kur'an-1 Kerim, Cev.:
Heyet, Insan Yay., 2.basim, Istanbul 1991, VII, 298;ibnii'1-Arabi, Ebu
Bekr M. b. Abdullah(468-543), Ahkamu'l-Kur'an, Tah.:M. Abdulkadir
Ata, Daru'l-Kutiibi'l-llmiyye, 3.basim, Beyrut 1424 /2003, IV, 466.
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yoluna eziyet malzemelerini kocas1 koymus ve karisi ona
yardim etmistir.64 Surede kadinin odun tasiyicisi olarak
betimlenmesi ve asagilanmasi bu gértiistin dogrulugunda
kusku olusturmaktadir.65 Kadin ayrica dinyada ne hal
Uzereyse ayni hal Uzere cehennemde bulunacaktir.66
Onun atese atilmasi rasule diismanlikta kocasindan geri
kalmamas1 sebebiyledir.6?” Hz. Peygamberi sikintiya sok-
mak icin maddi materyaller tasimasina dair davranisi,
onun Allah'in rahmetinden uzaklasmasina ve cehenneme
girmesine sebep olmustur.

3.6.Haset Etmek

Ummu Cemil, Hz. Muhammed'e ve Ben-i Hasim ai-
lesine hep dismanlik beslemis ve durum onu, kiskacliga
suriuklemistir. Ben-i Umeyye ocagindan aldigi kiskan¢hk
dersini, hem kocasina hem de ogullarina harfiyen asila-
mistir. Ben-i Hasim'den kendisine yardimci olarak da
elcinin amcasini bulmustur. Bunlar, kiskancligin Ebu
Leheb'in evine disaridan ithal edildiginin ac¢ik delilleridir.
"Kadin, Ebu Stifyan'dan cok etkilenmistir. Ummui Cemil-
'inde dahil oldugu aile, bi'setin basindan hicretin sekizin-
ci yiina kadar gecen 20 yillik strecte Hz. Peygambere
diismanlhigin basini cekmistir. Ebu Stfyan komutasinda-
ki ordu, iki kez Medine'ye saldirmistir.

Bir de Hz. Peygamberin elci olarak secilmesi, Ben-i
Hasim'i buitiin boylar icinde liderlige oturtmus ve o6teki
boylar1 zayiflatmistir. O ytizden kadin, kocasi ve iki oglu,
elcinin bas diismani kesilmiglerdir."68 Kadinin kinanmasi

64Karaman ve Arkadaslari, 603.

65el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru'l-Meragi, Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1.basim, Misir 1365/1946, XXX, 263.

66Koksu, Muhammed Mustafa, Molla Glirani'nin Gayettil-Emani'sinin
Necm ile Nas Arasmnin Tahkikli Nesri, Sakarya USBE, 2007, 455.
67Kuicuk, XVI, 176;Arslan, XVI, 240-242.

68Ates, XI, 169-170.
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ve bunun ayetlerde strdurtlmesi, el¢inin izinden giden
modern davetcilere bir destek, engellemeye kalkisanlara
da bir tehdittir. Bir de modern davetcileri engelleyen ki-
nanmis kadinin modern artcilarina da Allah'in vaidi, yine
onun davranisi Uzerinden defalarca hatirlatilmistir.69

3.7.8iirle Hicvetmek

Ummt Cemil'in kinanmasinda Hz. Peygamber'i
elestirmeye yonelik siirler okumasinin da pay: vardir.
Soyledigi siirler, sOylenis amaci ve icerigi acisindan sa-
kincalidir. Clinkl siirini, Hz. Muhammed'i elestirmek icin
kullanmistir. O, suredeki kendisiyle alakali ayetlerden
haberdar olunca c¢ok é6fkelenmistir. Oyle ki eline aldigi
tasla70 ciglik atarak solugu mescidde almistir. Orada elci-
yi géremeyince’! Ebu Bekir'e ¢cikismistir. O, kendisini ar-
kadasinin elestirmedigini belirtmek icin "Kabe'nin rabbi-
ne yemin ederim ki o seni hicvetmemistir."72 demistir.”3
Bir diger varyantta Hz. Peygamberin sdylediginin siir ol-
madigini tasrih etmistir.7+ O, déntp giderken " 4w s Ll Laaa
lisac o i 5 Wili"75 giirini séylemis ve ardindan "Kureys, lider-
lerinin kizi oldugumu cok iyi biliyor."76 demistir. Hz. Pey-

69es-Sa'ravi, s.648.

70et-Taberi, X, 475;lbn Hisam, Ebu Muhammed Abdtlmelik b.
Hisam(6.218/833), es-Siretii'n-Nebeviyye, Tah:Omer Abdtiisselam
Tedmuri, Daru'l-Ktttibi'l-Arabi, 3.baski, Beyrut 1410/1990, II, 10.
71Bkz:el-Alusi, XXX, 264.

72Ebu Bekir'in kadina séyledigi so6zden ulema, cogulu meariz(ua: Jlz)
olan mi'raz'mn(u=,=) caizligine delil cikarmiglardir. Ilmi beyanda buna
tevriye, dilimizde ise oérttli-tsti kapali s6z denilir. Bkz:el-Mevsuatii'l-
Fikhiyye, "Mi'raz", Metabiu Dari'l-Afve, 1.baski, 1992, XXXIV, 211.
73el-Hakim, Ebu Abdullah en-Nisaburi(322-405/933-1014), el-
Miistedrek Ale's-Sahihayn, Daru'l-Harameyn, 1.basim, Kahire
1417/1997, 11, 633-634(h:4042-4044).

74[bn Kesir, VIII, 487;et-Tabatabai, XX, 447.

7SKadin, Hz. Muhammed'i orada gérememistir. Onun modern erkek
versiyonunun "Kabe arabin olsun, Cankaya bize yeter." siiri, Ummui
Cemil'inkinden geri kalmaz. Bir bagka sairin "Ebu Cehil 6lmedi, Ebu
Leheb kitalar dolasiyor." dizesini de hatirlatmak gerekir.
76et-Tabatabai, XX, 221;er-Razi, XXXII, 172. Ayrica bkz:es-Sevkani,
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gamber aleyhinde siirler séylemesi kadinin kinanmasini
gerektirmistir.

Farkl tefsirlerde iyilik ve sahsiyet sahibi bir kim-
senin, konusmalarinda kadini ismen anmasinin asla ya-
kisik almayacagina, hatta bunun Allah icin hi¢c de dogru
olmayacagina dair bazi endiseler aciga vurulmustur. Al-
lah, inkarlar1 ytiziinden Nuh'un ve Lut'un karilarina her-
hangi bir ayricalik tanimamis ve onlar1 tasrih etmistir.
Dolayisiyla kocasi da inkar eden Ummui Cemil'e Allah'in,
ayricalik tamimayacag: cok asikardir.??

3.8.Eziyet Etmek

Ummti Cemil, tedarik ettigi maddi materyalleri Hz.
Muhammed'e eziyet etmek icin kullanmistir.”® Ancak ne
var ki elciye kars1 diinyada giristigi eziyet isi, bir bume-
rang gibi donltp dolasarak ahirette atesine odun tasima
olarak geri dénmus ve cektirdigi eziyetleri ceker hale ge-
tirmistir. Dikenleri baglamak ve sirtinda tasimak icin kul-
landig1 ip de sonunda kendi boynuna takilmig ve 6limui-
ne neden olmustur.”9 Yani, kadinin rasule diinyada eziyet
cektirmek icin yuklendigi dikenli calilar, dikenli bitkiler
veya onlarin dikenleri, 6te dlinyada eziyetlerine katlana-
cagl malzemelere déntismustir. O bakimdan sure, kadi-
nin hem odun tasiyicist oldugunu hem de kullandig: ipin
ahirette boynuna gecirildigini belirtmede cok nettir. Ka-

Muhammed b. Ali b. Muhammed (6.1250), Fethu'l-Kadir, Tah.:A.
Umeyde, San'a 1994, V, 692.

77Muslim, Mustafa ve Digerleri, et-Tefsiru'l-Mevzii, Camiati's-
Sarika, 1.basim, Birlesik Arap E., 1431/2010, IX, 441-442;Seyhzade,
VIII, 718;ibn Hisam, II, 10.

78Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Is. Kur'an Tefsiri, Bayrakh
Yay., 1.basmm, Istanbul 2007, XXI, 434.

79Bkz:el-Yemani, Ebu Bekr el-Haddad, Tefsiru'l-Haddad, Tah.: M.
Ibrahim Yahya, Medari'l-islami, 1.basim, Beyrut 2003, VII, 285.
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dinin odun tasimasi, aslinda Hz. Muhammed'e ¢ektirdigi
eziyetlere isaret eden bir anlatimdir.

3.9.Hakaret Ettirmek

Cocuklarint Hz. Muhammed'e dismanlhiga kigkirt-
mak ve ona sikinti vermelerini saglamak da Ummi Ce-
mil'in asagilanmasina neden olan davranislardandir. Sir-
retligini, cocuklar1 ve kocasi basta olmak Uzere iletisime
gectigi kisilere bulastirmistir. Evrensel degerlere ters dav-
ranarak Hz. Peygambere disman kesilmesi, cocugunu ve
kocasini buna kigkirtmasi, dogal olarak gayret-i ilahiye
dokunmustur. Kocasini kendi gtidumtine alan kadin,
ayni sekilde iki cocugunu da egemenligi altina almis ve
onlara asiladigi dismanlgi, Islam'1 kabul ettikleri fetih
gliintine kadar stirmustir. Kadin, kendi cocugunu 6liime
gdnderircesine elcinin Uzerine gondererek hakaret ettir-
mistir. "Uteybe, rasule diismanhg alenen yapmis, Hz.
Peygamberin kizi olan karisini -kimilerine gore nisanlisi-
bosamis ve evinden kovmustur. Uteybe, Sam'a giderken
elcinin yanina gelmis, hakaret etmis ve Hz. Muhammed-
'in bulundugu tarafa dogru tuktrmustiur. Hizini1 alama-
yinca patlamaya hazir bir bomba gibi Allah'in ayetlerini
inkar etmis ve elcinin yliziine kars1 'Ben, (L ai- s 13 aaillg
&%) inkar ediyorum.' demistir. Hz. Peygamber, bu ytizden
ona 'd3S e WS 4le Ll ol Allah'im! Vahsi varliklarindan
birini onun basina bela et." diye beddua etmistir. Bu
beddua, Sam yolculugunda bir gece aslana yem olmakla
yerine gelmigtir."80 Bedduanin gerceklesmesi, elciye aci-
lan savasin, tim cephelerde Allah tarafindan Ustlenildi-
ginin ayr1 bir gostergesidir.

3.10.Inkara Siiriikklemek

Ummu Cemil'in, cocuklarinin islam'1 inkar etmeleri

80er-Razi, XXXII, 167-168;el-Maverdi, VI, 366.
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icin ugrasmasi da kinanmasini doguran sebeplerden biri-
dir. Cinkd o, davetin en basindan beri kocasinin ve co-
cuklarinin Hz. Muhammed'e inanabilecekleri endisesini
tastmistir.  Icindeki endise, kocasinin Hz. Peygamberin
akrabasi, komsusu ve amcasi olmasindan ve bir de co-
cuklarinin rasultin hem yegenleri hem de damatlari ol-
masindan kaynaklanmistir. Bir plan dahilinde 6nce ko-
casini, sonra da cocuklarini elciye diisman haline getir-
mis ve onu inkar etmelerini saglamistir. Cinkt ayni tu-
tumu, kocasinda benimsemeseydi, onun rasulden yana
tavir alabilecegini hi¢c aklindan ¢ikarmamistir. "Hz. Pey-
gambere karsi giristigi savasta kocasinin galip gelmesi,
ancak elciyi yalanlamasina, onu reddetmesine, ona kin
beslemesine, ondan nefret duymasina ve ondan intikam
almasi icin kiskirtmasina bagh oldugu icin kadin devaml
olarak kocasini ayartmistir ve o nedenle de uyarilmistir.8!

3.11.Komsuyu Uzmek

Ummu Cemil, hem davetten 6énce hem de davetten
sonra Hz. Muhammed'in komsusudur. Coluk cocuk her
iki aile, birbirlerinin evlerine girip cikmistir.82 Genel gecer
ilkeler, komsuluk hakkina riayet etmeyi, komsuluk yu-
zinden kimseyi incitmemeyi ve komsuyla iyi gecinmeyi
gerektirir. Fakat o, hakkina riayet etmek soyle dursun
komsusuna eziyet etmeyi ve onu Uzmeyi meslek haline
getirmistir. "Hz. Peygamberin eviyle onun evi birbirine
cok yakin oldugundan eziyetleri cok fazla olmustur."s3
Ustelik ¢cok net olmasa da evinin éniine pislikler attigi
bildirilmistir.

81el-Bikai, Ebu'l-Hasen Burhantiddin Ibrahim b. Omer(Hasen) (809-
885/1406-1480), Mesaidii'n-Nazr Li'l-israf ila Mekasidi's-Siiver,
Tahk.: Abdtussemi’ Mehmed Ahmed el-Haseneyn, Mektebetti'l-Mearif,
1.basim, Riyad 1408/1987, III, 275-276;es-Semerkandi, III, 523.

82[bn Hisam, II, 7-10;Derveze, I, 497.

83Kutup, VI, 4000;Muslim, IX, 439;Derveze, I, 497.
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Kadinla alakali olarak Derveze'nin dillendirdigi ve
Ates'in de destekledigi bir goértisd+ vardir. Gorltise gore
elci, en 6nce vahyi acikladig: ailelerden biri olarak o aile-
yi secmis ve onlar1 davetten haberdar etmistir. Onlarin
daveti kabul edeceklerine dair inanci oldukca yuksekti.
Fakat hic de 6yle olmamis ve Ummtui Cemil, kocasini kis-
kirtarak sert bir karsilik vermesini saglamistir. Hz. Mu-
hammed'in onlar davet etmesi o kabileye mensup kadin-
da sok etkisi yaratmis ve bdylece oymaklar arasindaki
mucadeleyi busbutlin yitirdigini distinmusttr. Kadin,
davranisiyla elciyi izerek hem onu ortadan kaldirmayi
hem de emellerini gerceklestirmeyi hedeflemistir. O da
kocasi gibi, amacina ulasamamis ve elleri kurumustur.

3.12.1liskiyi Kesmek

Ummu Cemil, Hz. Peygamberle aralarinda bulunan
akrabalik bagina davetten sonra asla riayet etmemistir.
Boylece rasulin azili dismani kesilmistir. Kocasini ve
cocuklarini, hatta iletisime gectigi kisileri, akrabalik bag-
larin1 kopartacak kadar etkilemesi, odun hammali olarak
asagilanmasinin bir diger nedenidir. Belki de rivayetlere
yansimamis olan, kocasindan yegeniyle iliskisini kopar-
masina dair kadinin tehdidinden de s6z edilebilir. "Onla-
rin elciyi disman bellemelerinde belki de azabi Ulizerine
ceken kadinin cok etkisi vardir. Ummii Cemil, abisi olan
Ebu Stfyan gibi Ben-i Hasim'i kendine rakip gérmuisss ve
o sulaleden bir peygamberin ¢ikmasini icine sindireme-
mistir. Bu sebeple kocasini kigkirtmis ve yegenine sefkat
gostermesine izin vermemistir."s6 "Kadin, kendisini el¢iyle

84Bkz:Ates, XI, 169;Derveze, 1, 497.

85Ben-i Hasim ile Ben-i Umeyye arasinda eskiden beri stiregelen bir
rekabet vardi. Bkz:Algtl, I, 116-117;el-Halebi, Nureddin Ali b.
Burhaneddin b. Ibrahim b.Ahmed (975-1044), Insanii'l-Uyin fi
Sirati'l-Emini'l-Me'miin, Beyrut trs, I, 6.

86Ates, kadinin, kocasini dismanlik icin kigkirttigi ve ytzden akraba-
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irtibath kilan yakin akrabaliga ragmen sifasi olmayan
diismanlik derdine diismusttr. Ailenin elciyle olan akra-
balik bagini koparmasinin delilleri, amcanin Za'l-
Mecaz'da so6zlu ve fiili saldirilar gerceklestirmesi, kadinin
dikenli calilar1 ve bitkileri geceleyin rasultin yoluna koy-
masi, evinin 6nlne pislikler atmasi, aleyhinde dedikodu-
lar cikarmasi ve cocuklarindan karilarini bosamalarini
istemesidir."s?

Kendileri, cocuklariyla aralarindaki akrabalik ba-
ginin sayginlhigindan 6tirti onlardan bir istekte: Hz. Mu-
hammed'in kizlarini bosamalan isteginde bulunurken
aymn kisiler, Hz. Peygamberle olan ayni bagi, ne pahasina
olursa olsun zedelenmekten geri durmadilar. Belki de
kadinin kinanmasi ve asagilik bir varlik olarak nitelendi-
rilmesi, akrabalik bagini kesmesiyle de iliskilidir. Kadinin
akrabalik bagini koparmasi, sadece dliismanligini daha
0zgur yurttebilmeye yoneliktir.

3.13.Hisimina Saldirmak

Ummti Cemil, iki ogluna Hz. Peygamberin iki kizini
almis ve boylece akrabalik iligkisine ilave olarak aralarin-
da bir de hisimlik iligkisi gelismistir. Ancak kadin, davet-
ten sonra hisimhik hukukuna da asla riayet etmemistir.
O, histmina sirf eziyet cektirmek ve aileyi gecim darligina
dusurmek, elcilik gérevinden ayirmak icin ogullarina ka-
rilarin1 bosamalarini emretmistir. Bunu yapmazlarsa go-
zine gérunmemeleri tehdidinde bulunmustur.8® Hz. Pey-
gambere karsi ailecek giristikleri muticadeleden kendileri

lik baglarini kestigi hususuna, 6nceki bir yazisinda degindigine vurgu
yapar ve dile getirdigi gortslerin Derveze'nin tefsirinde agiklamasinin
tevafuk oldugunu vurgular. Bkz:Ates, XI, 169.

87Muslim, IX, 439.

88Derveze, I, 497;Kutup, VI, 4000
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zararli ¢cikmislardir. Kadinin Allah tarafindan kinanmasi
ve atese girecek olmasinda elciyle olan hisimlik bagina
riayet etmemesinin ve sihriyet hukukunu cignemesinin
bir nebze de olsa pay1 vardir.

3.14.Elciyi Ayiplamak

Zenginin Ustln ve fakirin degersiz oldugu anlayisi,
davet boyunca butin elgileri ugrastirmistir. Tarihte in-
karcilar, badiu'r-re'y ve erazil®® olarak isimlendirdikleri
kendi milletinden olan insanlarin vahyi kabul etmelerini,
kendilerinin vahyi reddetmelerine gerekce yapmislardir.
Kadin, elciyi fakirligi?®® sebebiyle ayiplamistir. Zenginligi-
nin simgesi olan gerdanhgini, Hz. Muhammed'e diisman-
lik ugrunda harcayacagina da yemin etmistir. Zenginligi-
ne ragmen cimriligi sebebiyle gecimini saglamak ya da
davetciye eziyet etmek icin odun tasimistir."9! Boylece
soylu bir kadinin odun tasiyici olarak nitelendirilmesinde
cok ince bir ironi vardir.92 Yapilan kinama, onun toplum-
daki itibarinin yok olmasinda son derece tesir icra etmis-
tir. Allah, olumsuz yénlendirmelerden insanlari korumak
icin kadini kesin bir dille kinamistir. Mezkur aciklama,

89Bu ifade, Had, 11/27'de gecer ve Hz. Nuh'u reddedenlerin, onu ka-
bul eden alt tabaka insanlarini asagilamak icin kullandiklar: bir ifa-
dedir. "Basit gortisle hareket eden alt tabakamizdan" insanlar mana-
sinda istimal edilmistir. Bkz:Karaman, Meal, s.223. Bir baska eserde
soyle denilmistir: "sig gortsli olan en asagiliklarimizdan" Aciklamasi
soyle yapilmistir: "Mekke'nin ‘'ileri gelenleri'i de Rasulillah'in ashabi
hakkinda ayni degerlendirmede bulunmuslardir. Senin takipcilerin
yalnizca ya toy cocuklar ya kéleler yahut da bu toplumun sefilleri...
Kisaca &yleleri izliyor ki seni, ne itibarlar1 var, ne sagduyulari, ne de
bilgileri" el-Mevduadi, II, 386. Ayrica konuyla siki iliskisi dolayisiyla
Yunus, 10/83 (Hz. Musa'ya uyanlar) ve el-En'am, 6/52-54. (Hz. Mu-
hammed'e uyanlar) ayetlere ve onlarin aciklamalarina bakilabilir.
90Kusur aramanin yanlishigi icin bkz:Ebu Davud, Stileyman b. el-Es'as
el-Ezdi es-Sicistani(202-275/817-888), Siinen-i Ebi Davad, Tah:S.
Arnatd-M. Kemal Karabelli, Risaletiil-Alemiyye, 1.baski, Beyrut
1430/2009, VII, 241-242(Edeb-4880).

9leg-Sevkani, V, 691;et-Taberi, XXIV, 720;Ebu's-Suud, V, 588.

92Yazir, IX, 6254;es-Sevkani, V, 691.
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bu dinyada zengin olanin 6blr dinyada mutlu olacagi
anlayisinin yanlis olduguna da vurgu yapmistir. Ayrica
kocasinin beni fakirle bir tutan dine yuh olsun demesi, o
anlayisin bir baska gostergesidir.

3.15.Dedikodu Yapmak

Ummu Cemil, sézleriyle insanlar1 galeyana getir-
mis, onlar1 kiskirtmis ve aralarinda laf tasimistir.93 Insan-
lar arasinda laf gétiirmenin zararindan 6ttra Allah, ka-
din1 odun tasiyicisit olarak nitelemis®* ve kiyamete dek
okunmasini murad etmistir. Boylece onun Uizerinden di-
key ve yatay planda tim kadinlara, gercek davetcilere
kars: girisilecek dtismanliklarin da kinanacagl mesaji
verilmistir.

Ummut Cemil'in asagilanmasi ve sert ifadelerle ki-
nanmasi, dedikodu yapmasiyla yakindan iligkilidir. Kadi-
nin, Hz. Peygambere karsi gerceklestirdigi davranislarin
kinanmasina etkisi, azimsanmayacak kadar coktur. O,
kendisi disindaki insanlarin elgiyle ilgili dustincelerini
etkilemek icin dedikodu yelpazesini genis tutmustur.9s
Hatap so6zcUgtinin deyim, mecaz, hakikat veya istiare
olduguna iliskin gortsler, birbirinden farkli dtistinceleri
dogurmustur. Arapcada dedikodu yapma oduna, duis-
manlik ve haset etme ise atese benzetilmistir( e —bay (S
4de o1 3 8) . Odunun atesi alevlendirmesi gibi kin besleme
ve dis bileme de dedikoduyu alevlendirmistir. O acidan
ayette gecen hatap sozcligli, esasen dedikoduyu, yani

93es-San'ani, Abdurrezzak b. Hemmam(126-211), Tefsiru'l-Kur'an,
Tah.:Mustafa Muslim Muhammed, Mektebetti'r-Rtisd, 1.basim, Riyad
1410/1989, 11, 406.

94et-Tabatabai, XX, 446;el-Maverdi, I, 367;et-Taberi, XXIV, 719.
95el-Buhari, es-Sahih, VI, 180(Tefsir-4973);en-Nesefi, Abdullah b.
Ahmed b. Mahmud, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, Pamuk
Yay., Istanbul (trs), IV, 383;Miicahid b. Cebr, Ebu Muhammed(21-
102/641-722), Tefsiru'l-imam Miicahid b. Cebr, Tah.:Muhammed
Abdiisselam, Daru'l-Fikri'l-Islami, 1.basmm, yrs 1410/1989, 569.
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vekia'y1 ifade eden bir sézcuktir. Yine Arapcada bir kisi-
nin insanlar arasina fitne sokmasindan s6z etmek icin
(Gl o Lha Jasy 34) denilmistir. Bu durumda ayet, kadi-
nin, insanlar arasina kin ve haset tohumlarini ektigi ve
diismanlik atesini yaktigi manasinda kullanilmis olur.
Yine Arapcada (4de (i B oM e Ghay (M) kullanimindan
dedikodu yapmak ve soOylenti yaymak manasi c¢ikarilmis-
tir ve o, ayeti aciklayan bir veri olarak kullanilmistir.96

Kadinin Allah tarafindan odun tasiyicisi olarak be-
timlenmesinde rasule karsi olumsuz tutumunun etkisi
net olarak gorultr. Kadinin kocasini dismanhga kiskirt-
masi ve yonlendirmesi, elciyle kocas1 arasinda derin kok-
leri olan akrabalik baginin zayiflatilmasina ve en sonun-
da kesilmesine matuftur. O acidan kadinin kocasini etki-
lemesiyle amca, Hz. Muhammed'e karsi olumsuz bir ko-
numda yer almis ve bdylece akrabaliktan dolay: elgiyi
himaye ve yardim eden diger amcalar ile ailelerden farkli-
lasmistir. Kocanin elciye kars: bir tutum benimsemesinde
kadinin tavr ve anlayisi, cok belirleyici olmustur. Kur'an,
toplumun dilini ve deyimlerini oldugu gibi istimal ederek
kadini kinamistir.97 Dedikodunun konusu, elciye ve ar-
kadaslarina kars1 dismanlik olarak belirlenmistir.9 Bun-
lar, dinin duyulup yayilmasini ve kabul gérmesini engel-
lemek, elciye duygusal ve psikolojik siddet uygulamak
icin yapilmistir.9®

96Bkz:es-Sa'ravi, s.652.

97el-Vahidi, Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed b.Muhammed b. Ali en-
Nisaburi(6.468), el-Vasit fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Mecid, Tah.:Adil Ahmed
Abdulmevcud ve Digr., Daru'l-Kuitiibil-Ilmiyye, 1.basim, Beyrut
1415/1994, IV, 566.

98el-Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’
li Ahkami'l-Kur'an, Tash:Seyh Hisam Semir el-Buhari, Daru Alemi'l-
Kutub, 2.basim, Riyad 1952, XX, 239.

99Yazir, Muhammed Hamdi (6.1942), Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nes-
riyat, 3.basm, Istanbul 1979, IX, 6264.
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3.16.Diisman Etmek

Ummu Cemil'in kisiler arasi iliski baglarim1 gor-
mezlikten gelmesi, diinyada kinanmasina ve ahirette ate-
se atilmasina zemin hazirlamistir. Hz. Peygambere duis-
manlik besleyen bir ¢cok insandan higbiri, o denli bir asa-
gillanmaya maruz kalmamistir. "Ummu Cemil, daveti red-
detmede kocasini desteklemis, elcinin karsisinda ama
kocasinin yaninda yer alarak, ona cirkin davranmasini
salik vermis, fiziksel ve duygusal saldirilarda bulunmasi-
n1 istemistir."100 Hz. Peygambere karsi nasil kocasina
diinyada arka cikmissa ayni sekilde kocasinin atesine
yardimci olacak ve azabini artiracak odunlar tasiyacak-
tir.101 Dogrusu kadinin kocasi tizerindeki etkisinin, onun
karis1 tizerindeki etkisinden daha fazla oldugunu distun-
durtn veriler de vardir. Ates ve Derveze bunu savunmus-
lardir. Halbuki diger amcalar: ile onlarin esleri, inanma-
diklar1 halde rasule dismanlik yapmamislardir. Fakat
ozellikle azaba mustehak olan kadin, kendi 6z yegenine
kars:t kocasinin dismanhigina hi¢c ses cikarmamistir.102
Yine ayni kadinin el¢iyi yalanlayan ve daveti yok etmeye
calisan kocasinil03 engellememesi, ayrica asagilanmasi-
nin bir diger nedenidir.

Ummu Cemil, Hz. Peygambere karsi her hususta
kocasini ayartmis ve kocasinin kendi dliisincesine gelme-
sini saglamistir. Kinanmis kadin, ailede dominant bir ka-
rakter sergilemistir. Bundan ne kocasi ne de cocuklari
kurtulabilmistir. Kadin, dinyada Hz. Peygambere karsi
kocasinin kinini, inadini, inkarini ve nefretini hep destek-

100e]-Meragi, XXX, 262;Muslim, IX, 438.

101fbn Astir, Muhammed Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Daru't-
Tunusi li'n-Nesr, Tunus 1984, XXX, 605.

102fbn Kesir, VIII, 485;es-Semerkandi, III, 523;ez-Zuhayli, XV, 858.
103e]-Meragi, XXX, 262;Koksu, s.456.
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lemistir.104 Azab-1 ilahiyi tizerine ¢eken kadinin, kocasini
kiskirtmasiyla ulasmak istedigi hedef, elciye kars: yaptig:
davranislarda onayini almaktir. Kocasinin amaci ise da-
veti yalanlamak ve elciyi saf dis1 birakmaktir.105 Kimi mu-
fessirler amcanin yegenine karsi dismanliginin altinda
esasen karisinin oldugunu, amcasinin yegenine karsi
cikmasini sagladigini ve aleyhinde kiskirttigini dile getir-
mislerdir. "O, yegenine eziyet etmesi icin kocasini tesvik
etmis, ona baski yapmis ve onu tehdit etmistir."196 Kadin,
kocasinin rasule nefret duymasini saglayarak ona karsi
olan kinini dindirmeye calismistir.

3.17.iftira Atmak

Ummu Cemil, Hz. Peygamberi ktictik diistirmek ve
sOyleminin gercekligini azaltmak, buna karsin kendini
Ustin tutmak ve sOylemine sahicilik kazandirmak icin
elciye surekli iftira etmistir. Hz. Peygamberle ilgili yakis-
tirmalar, kimi zaman toplumun degisik katmanlarinda
makes bularak, kimi zaman bireyleri etkileyerek vahyin
duyulmasini engellemistir. Allah, insanlarin bizzat vahye
muhatap olmalar icin kadini kinayarak devre disi birak-
mistir. Fakat o, elciyi incitici sdzler séylemekten ve mesa-
jim karalayici iftiralar atmaktan asla geri durmamaistir.107
Oyle ki kadinin neden kocasiyla birlikte cehenneme atila-
cagini ve bir halatla cekilerek kocanin atesine odun tasi-
yacagini anlamak, daha kolaylasacaktir. Allah, indirdigi
iki ayetle onun, rasule karsi iftiralarin1 bir ¢irpida yerle
bir etmis ve onu adeta konusamaz hale getirmistir.

3.18.Irkcilik Yapmak

Ummu Cemil'in Hz. Peygambere ve vahye diisman-

104Bkz:ez-Zuhayli, XV, 855;el-Ici, IV, 541.
105Ates, XI, 167.

106Ates, XI, 167;Derveze, I, 497.

107Esed, III, 1320.
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liginin altinda soy baglhiliginin ve irkcilik diistincesinin
onemli bir yeri vardir. O, irkciligini davranislarina yan-
sitmistir. Kadinin bu konudaki anlayisi, kendisini Hz.
Peygambere diismanliga surtklemis ve icine dustigu
amansiz asabiyet krizinden de bir daha ¢ikamamistir. O,
bir akil tutulmasi yasamis ve olaylara, hep irkcilik pence-
resinden bakmistir. "Amcanin ve yegenlerin elciyi dus-
man bellemelerinde belki de Ummi Cemil'in cok etkisi
vardir. Kinanmis kadin, Ben-i Hasim'i kendine rakip
gdérmus ve aralarindaki husumetten 6tirti onlardan bir
peygamberin cikmasini hazmedememistir.

Bildirildigine goére hac goérevlerini yapmayan
Huzaalilarla savasan Kusay'in gorevleri, vefatindan sonra
Abdumenafa gecmistir. O da vefat edince gorev, Hasim'e
intikal etmistir. Hasim, kardesi Abdussems ile iyi iligkiler
gelistirmis ancak yegeni Umeyye ile yildiz1 bir tiirli ba-
rismamistir. Amcasiyla zitlasan Umeyye, kaybedenin elli
deve verme ve on yil oradan uzaklasma anlaminda bir
bahse tutusmustu. Umeyye, iddiay1 kaybetmis, elli deveyi
amcasina teslim etmis ve on yilligina Sam'a gitmistir.
Mezkur olay, Hasimilerden olan kocasini, yegenine karsi
kadinin doldurmasinin gerekcesi olmustur. Telkinler so-
nucu kocasi, Sib-i Ebi Talip'de kendi kabilesini terk etmis
ve himaye gelenegini ayaklar altina almistir.108 Kadinin,
soy bagina bagliligin geregi olarak rasule kars: gercekles-
tirdigi malum davranislarindan 6tirt kinanmis oldugu,
kuskuya yer birakmayacak kadar agiktir.

Sonsoz

Mesed suresi, Mushaf'taki siralamaya goére 111. s1-
rada, nlizul tertibine gore 6. sirada ve tarihsel tasnife go-
re bi'setin doért ile yedinci yillar1 arasinda yer alan bir su-

108Bkz:Alguil, I, 116-117;el-Halebi, I, 6.
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redir.

Allah, rasule yapilan saldirilar1 sure marifetiyle
bertaraf etmis ve uzlasma girisimlerine kapilar1 kapatmis-
tir. Cinku elcinin amcasini ve yengesini asagilayan Al-
lah'in, dismanlk yapan diger insanlara hicbir sekilde
tolerans tanimayacagl acikca ilan edilmis ve ilerideki
diismanliklara karsi izlenecek strateji bildirilmistir.

Kinanan kadinin Hz. Peygambere actig1 savas, cok
hizl1 ve sert bir bicimde iki ayetle bitirilmistir. Rasultin
kinanan kadini tersledigine veya onunla dalga gectigine
iliskin bir bilgi aktarilmamistir. Daveti kabul edenlerin
zayif oldugu, elcinin elinin giclt olmadigl, dénemin cok
nazik sartlardan gectigi ve diismanlik edenlere kot s6z
s6ylemenin yasaklandigi dikkatlerden kacirilmamalidir.

Surede Hz. Peygambere karsi Ummui Cemil'in stir-
durdtgli savas, Allah tarafindan sonsuz mesaja yerlesti-
rilmistir. Kiyamete degin benzer engellemelere, vahiy
odakli bir cevap olsun diye Kur'an'da strekli okunan bir
sure kiinmistir. Ctinkii Ummu Cemiller gider ama
Ummu Cemillik davranislar her dem baki kalir hakika-
tinde dile getirilen manayla benzesmistir. Yillar, bunun
ne kadar dogru olduguna taniklik ederek gecmistir.

Kinanmis kadinin Hz. Peygambere ve vahye karsi
sergiledigi tutum ve davranislar, son tahlilde Allah'a karsi
yapilmis davranislardir. Ctinkti Allah, hem davetin sahi-
bi, hem de rasulti secen ve ona vahyi génderendir. Kadi-
nin Hz. Peygambere ve vahye karsi gelistirdigi davranis-
lar, ayn1 zamanda Allah'a karsi yapilmis olarak algilan-
malidir. Bunlar, kadinin neden kinandigini ve cehenneme
odun oldugunu aciklayan verilerdir.

Kinanmis kadin, Allah ile savasa giremeyeceginden
icinde besledigi ve buyuttiga kizginligi ve kiskanchg: de-
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gisik oranlarda davetciye ve davet edilenlere kars: sergi-
lemistir. Yaptiginin tam karsiligi olarak dinyada kinan-
mis ve ahirette atese atilacaktir.

Surede sonraki dénemlerde o kadin gibi olumsuz
davranislara kalkisacak kadinlarin uyarilmalar: da amacg-
lanmistir. Ayni sekilde saglam durmalar1 halinde zarar
verenlerin zararindan inanan kadinlarin korunabilecekle-
ri mjdesinin verilmesi de hedeflenmistir.

Ummti Cemil Uzerinden kétii kadinlarin yaptiklar
davranislarla varacaklar:1 yerin, cehennem atesi olacagi
mesaj1 verilmek istenmisgtir.

Kadinin azaba mustehak olmasinda en basta kom-
suluk hakkini ¢ignemesi ve komsuluga sigmayan davra-
nislar sergilemesi yer almistir. Hisimlik ve akrabalik ba-
gin1 dikkate almamasi1 kinanmasini gerektirmistir.

Kinanmis kadin, elciye karsi gerceklestirdigi dav-
ranislari, cok cesitlendirmis ve daha fazla kisiyi etkileme-
yi amaclamistir. Onun kinanmasi, rasuliin davetini ya-
pamaz bir hale sokmaya calismasiyla ve vahye sicak ba-
kanlarin diisman haline getirmesiyle yakindan alakalidir.
Hz. Peygambere karsi sergiledigi davranislar, Allah'in
gayretine dokundugundan kadinin isi iki ctimleyle biti-
rilmistir.

Ayrica malum dismanlkta iki boy arasinda eski-
den beri var olan ve yOnetimi elinde tutan Ben-i
Umeyye'nin en 6nde gelen kadini Ummu Cemil'in, rakip
boydan elci secilmesini asabiyet kibriyle hazmedemeyisi-
nin pay: coktur. Allah'in kinadig kadinin tavri, sabirsiz-
likla bekledikleri peygamberin Araplardan c¢ikmas: Uzeri-
ne yan cizen yahudilerin tavriyla benzesmektedir.

Surede belirtildigi gibi elcilere disman olanlar,
peygamberlerin karsisina cogunlukla beyin gtcu ve fikirle
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cikamamislardir. Onlar, bazi istisnalari hari¢ tutulursa
genellikle kaba kuvvet kullanmislardir ki sure, tam da
bu konuya deginmektedir.

Surede ayrica kisinin, Islam diismanhgini diinyada
hangi metotla stirdirmuisse ahirette de ayni sekilde ceza-
landirilacagina da dikkat cekilmektedir.
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KUR’AN’DA GECEN KALP KAVRAMININ
ANLASILMASINDA IZOLE SISTEMIN ONEMI

Menderes BiLGILi-Omer YAVUZ'

Ozet

Kur’an’da bahsedilen kalbin fiziki sistemimize (evren) ait
bir yapist yoktur. Aksini ispatlayamayisimiz onun sistemimizin
herhangi bir bileseninden meydana gelmedigini gésterir. Ancak
varligt fonksiyonel baglamda kisi tarafindan 6znel deneyimle
anlasdan kalp konusunda dogamin disarida burakiumast s6z ko-
nusu olamaz.

Kalbin kendisine ait bir sistemi vardir. Bu da biyolojik
yoéniimiiziin ait oldugu fiziki sistemimizle bir sekilde etkilesim ve
iletisim icerisindedir. Bunlarin hepsi belli bir ilim cercevesinde
gerceklesmektedir. Bu yaklasim tarzi, kalbimizin de yine belli bir
ilimle anlasilabilecegini ve onun yine belli kaideler ¢ercevesinde
insa edilebilecegini anlatmaktadir.

Sistem analizi epistemik seviyeleri giindeme getirir. Bu-
radaki sistemler dogal sistemlerdir. Dogal sistemler kendisini
dogru bir sekilde okumaya calisana dinamik bir stire¢ yasatir.
Bu stirecte kalp basrol oynar. Bu sebeple kalbin sistem veya
sistemlerle girecegi reaksiyonlar 6nemlidir.

Bu sistemler g6z éntine alindiginda kalbi inceleyen miis-
takil bir ilmi disiplinin olmast kaginimaz gibi gériinmektedir. Bu
disiplin kalbin bilesenlerinin ait olduklar sistemleri ve isleyisle-
rini ortaya koyar. Ayrica kalbin insasinda da aktif gérev tistle-
nir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an’da Kalp, Izole Sistem, Sis-
tem Dust, Ilmi Metodoloji, Gayb

* ATO Anadolu Lisesi DIKAB Ogretmeni, menderesbilgili@yahoo.com ;
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Kur’an’da Gegen Kalp Kavraminun Anlasiimasinda Izole
Sistemin Onemi

IMPORTANCE OF ISOLATED SYSTEM IN
UNDERSTANDING THE CONCEPT HEART IN

THE KORAN
Abstract

The heart mentioned in the Qur'an has no structure
belonging to our physical system. The fact that we are unable to
refute this shows the heart is not made of any of the components
of our system. However, it is impossible to exclude nature as
regards to the heart of which presence is understood from
subjective experience by the human being in a functional
connection.

The heart has a system of its own. In some ways, this
has an interaction and communication with our physical system
to which our biological aspect belongs. All of these happen
within the framework of a particular science. This style of
approach tells us that our heart can be understood again within
the framework of a particular science and it can be built on
particular bases.

System analysis raises epistemic levels. The systems
available here are natural systems. The one who tries to read
natural systems accurately experience a dynamic process. In
this process, the heart plays a major role. Therefore, the
reactions of the heart to system(s) count.

Given these systems, the fact that existence of an
independent scientific discipline investigating the heart seems to
be inevitable. This discipline establishes systems of the
components of the heart and their functions. It also takes an
active role in the construction of the heart.

Keywords: Heart in the Qur'an, Isolated System, Non-
system, Scientific methodology, The unknown (unseen)

Giris
Sistem, gunlik yasantimizda ve ilmi calismalari-
mizda surekli olarak karsimiza ¢ikan kavramlardan biri-
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dir. Bu kavrami genellikle dlizen veya diizensizligi ifade
etmek icin kullaniriz. Sistem kavramindan ne anladigimiz
ve sistemlerde gecerli olan ilmi metodolojilerin neler oldu-
gu konusu oldukca énemlidir.

Kisaca ifade etmek gerekirse sistem, organize bir
butin meydana getirmek Uizere birbirine diizenli bir etki-
lesim ile bagh bilesenler toplulugudur (Ozenli, 1999, M1).
Sisteme ait her bir obje bu sistemin bir parcasidir ve her
bir bilesen de birbirleriyle etkilesim icindedir.

Herhangi bir ilmi arastirmada ele alinan konunun
tespit edilen her bir limitasyonuna en genel anlamda sis-
tem adini verebiliriz. Bununla beraber, belirlenmis olan
her bir sistem de alt sistemlerden meydana gelmis olabi-
lir.

Etkilesimin nasil gerceklestigini ve nasil oldugunu
evrenimize ait kelimeler ve bu kelimelerden yola cikarak
olusturdugumuz kural ve kaidelerle (teorik ve/veya de-
neysel) somutlayamadigimiz fiziki sistemimizin disinda da
sistemler bulunmaktadir. Boyle sistemlere Kur’an’dan
yola cikarak gaybi sistemler adini verebiliriz. Hangi ne-
denle olursa olsun gaybi sistemleri yok saymak aslinda
kisinin 6znel deneyimlerini yok saymak anlamina gelir.

Fiziki olmayan gaybi sistemleri yapisal yonlerinden
daha cok fonksiyonel yonleriyle inceleyebiliriz. Zira bu
sistemlerin fiziksel bir yapis1 yoktur. Dolayisiyla bunlari
tamamu ile fiziksel streclerle birebir aciklayamayiz. Bun-
lar1 tamamu ile fiziksel stireclere indirgeme cabalar1 ancak
beyanlara siddet uygulayarak yapilmaya calisilir. Bu da
saglikli sonuclar dogurmaz.

Bu calismada, sistemimize (evren) ait varliklarla fi-
ziki baglamda karsilikli olarak organize bir butiin mey-
dana getirmeyip yine bu varliklarla fiziksel bir etkilesim
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icerisinde olmayan objeler kiimesi sistem dis1 (veya farklh
sistem) olarak nitelendirilmistir. Yani insan referans sis-
temi acisindan evrene ait varliklar ve bunlar arasindaki
iliskiyi sistem ici; ruh, cin, melek, seytan ve ahiret gibi
varliklarin sistemlerine ait objeler de sistem dis1 olarak
tanimlanmistir. Kur’an’da gecen kalp de bunlardan biri-
dir.

Kalp lugatta merkez, 6z, cevher, ilik, en iyi ya da
en cok tercih edilen kisim anlamlarina gelir (Mutcals,
1995: 724). Bir seyin kalbi, onun bir sekilden baska bir
sekle cevrilmesi, dondurtlmesi demektir (Isfahani, 2006:
2/391). Hurmanin kalbi onun cekirdegi (Ibn Manzur, Ts:
1/68; Zebidi, H.1306: 1/437), Arab’in kalbi de kavminin
icinde s6z sahibi, serefli olan kisidir denilmistir
(Zemahseri, 1973: 270). Ayrica kalbin “Gdégstin sol tara-
finda cam kozalag?” seklindeki et parcasi (Tehanevi, H.
1318: 1I/1170), karinda siyah bir alaka oldugunu soyle-
yenler de olmustur (Zebidi, H.1306: 1/437). Bazilar1 da
maddi kalple baglantisi olan manevi bir kalbin oldugunu
ifade etmistir (Cebecioglu, 2005: 341).

Kalp kelimesi Kur’an’da mtfred, tesniye ve cemi
olmak tzere 132 kez gecmektedir (Abdulbaki, 1945, 549-
551). Bu ayetlerde kastedilenin, zamanimizda nakli de
yapilabilen biyolojik kalp olmadigi neticesine vardigimizi
ifade edelim. Kur’an’dan yola cikarak bahsettigimiz kal-
bin yapisal acidan bu sisteme ait olmadigini séyltiyoruz.
Aksini ispatlayamayisimiz onun bu sisteme ait bir yapisi-
nin olmadigini gosterir. Ancak onun kendisine ait bir sis-
temi oldugunu soéyleyebilmemiz icin de fiziki sistemimiz
kacinilmaz olarak gereklidir (Attas, 1995: 204; (Ibn Riisd,
1992: 26).

Kur’an ayetleri bu konuda bize 151k tutmaktadair.
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Zira duymamizi saglayanin kulak, gérmemizi saglayanin
goz, akletmemizi (Hac 22/46), fikhetmemizi (Isra 17/46)
ve godnul sahibi (efidettin) olmamizi saglayanin da kalp
oldugu Kur’an’da acikca dile getirilmistir (Izutsu, Ts:159).
Buradan yola ¢ikarak somut anlamda hakkinda bilgi sa-
hibi olmasak da kalbimizin bdéyle bir yapisinin oldugu
sonucuna variyoruz. Kalbimizin, kulagimiz ve gézimuz
gibi olmasa bile bunlara benzer bir yapisinin olabilecegini
distntyoruz.

Bu yaklasim tarzi, kalbimizin de yine belli bir ilim-
le anlasilabilecegini ve onun yine belli kaideler cerceve-
sinde insa edilebilecegini gostermektedir. Kalbin kendisi-
ne ait bir sisteminin oldugunu ve o sistemle biyolojik yo6-
numuzun ait oldugu fiziki sistemimizin bir sekilde etkile-
sim ve iletisim icinde oldugunu soOyliyoruz. Bunlarin
hepsi belli bir ilim ¢ercevesinde gerceklesmektedir.

Kalbimizin sonradan kazandigi (kesbiyet) diistince-
ler, duygusal kazanimlar, gerceklik diinyasindaki etkile-
sim tarzi ve bunlar sayesinde edindigimiz davranis ve
yeteneklerimizin hepsi onun bir halden baska bir hale
gecmesini saglar. Bu hallerin her biri bizlerde cesitli
farkindaliklar olusturur. Her farkindalik bir sistemin
Urdnuduir. Her sistemin de kendisine ait bir isleyisi var-
dir. Bu isleyis cesitliligi bizlerde degisik farkindaliklar
(biling) olusturur (Tarlaci, 2009: 153,180). Bu baglamda
bilinclilik hallerinin (faz) de ancak sistem analizi ile orta-
ya ciktigini soyleyebiliriz.

Sistemleri farkli acilardan tasnif etmek miUmkin-
dur. Sistemi meydana getiren bilesenler, bu bilesenlerin
tabi oldugu kanunlar, etkilesim ve iletisim, insana sagla-
dig1 fayda ve zarar ve daha bircok acidan sistemleri tasnif
etmek muUmkuindir. Bu calismada sistemleri etkilesim,
alis-veris ve iletisim acisindan tasnif edip kalp konusunu
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anlamaya calisacagiz. Etkilesim, alig-veris ve iletisim ke-
limelerinin yerine bunlar1 da icine alan iliski (korelasyon)
kelimesini kullanacagiz.

Iliski acisindan yapmaya calistifimiz sistem tasnif-
leri hem kalbimizi daha iyi anlamaya hem de onu saglikli
bir sekilde insa etmeye yardimci olacaktir. Iligkide rol
oynayan varliklar, enformasyon ve madde gibi objeler bu
tasnifi kristalize (rafine) etmemizi saglar. Bu sistemleri su
basliklar altinda toplayabiliriz:

Izole (yalitilmig) sistemler
Kapal1 sistemler
Acik sistemler.

lliski zaviyesinden yapilan bu siniflandirma, 6zel-
likle kalbimizin islevsel yonlerini daha nitelikli bir hale
nasil getirecegimiz konusunda bizlere yardimci olur. As-
linda bu tasnif kalbimizin egitim algoritmasini olustur-
mada ve rafine etmede bliytik rol oynar.

Bu sistem tasnifi fen bilimlerinden 6din¢ alinarak
yapilmistir. Fen bilimlerinde kullanilan bu tasnif tamami
ile fiziki sistem icindeki iligkiler g6z 6ntine alinarak elde
edilmistir. Fiziki sistemin disinda farkli sistemlerin varlig
ve iglevselligi isin icine katilmamistir. Bu anlamda 6dtng
aldigimiz1 soyltiyoruz. Bizler ise fiziki sistemimiz digsinda
farkli sistemlerin varligini kabul edip onlarin iliskide rol
aldiklarini goéz 6ntine alarak bu kategoriden yararlanaca-
g1z. Ozellikle yontemsel (metodoloji) acisindan bu tasnif-
ten istifade edecegiz.

Varliginin ve etkisinin farkinda oldugumuz veya
olmadigimiz, evrenimizi meydana getiren tim bilesenler
ve bunlar arasindaki iliskiler fiziki kainatimizi olusturur.
Fiziki kainatimiz birbirleriyle stirekli olarak, duizenli etki-
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lesim halinde olan bilesenlerden meydana geldigi icin
buna fiziki sistemimiz de diyebiliriz. Fen bilimlerinin yap-
t181 bu tasnif, tamamu ile fiziki sistemimiz g6z 6énine ali-
narak yapilmistir.

Yukarida tasnifini yaptigimiz sistemlere fen bilim-
lerinin yukledigi anlamlar1 kisaca soyle oOzetleyebiliriz.
Adindan da anlasilacag: Uzere izole sistemler cevresi ile
madde ve enerji alig-verisi olmayan sistemlerdir. Bir diger
ifadeyle sistem ile ortam arasinda madde ve her tirden
enerji aligverisi olmayan sistemlere izole sistem adi verilir
(Erdik / Sarikaya, 1986: 575).

Kapal: sistemler ise ortamlariyla sadece enerji alis-
verisi icinde olan sistemlerdir. Madde alisverisine karsi
kapali fakat enerji alisverisine acik olan sistemlere kapali
sistem adi verilir. Bu sistemler kendi kendilerini denetle-
me Ozelligine sahiptir. Kapali sistemlerde geri besleme
mekanizmas1 vardir. Acgik sistemler ise islevlerini yapa-
bilmeleri i¢cin ortamlarindan devamlh madde ve enerji alan
ve bunlar yapilarinda degistirip ortama bazi ciktilar ve-
ren sistemlerdir. Izole sistemin tiimtiyle tersi olan yani
ortamla arasinda madde ve her turli enerji alisverisi olan
sistemlere acik sistem adi verilir (Erdik / Sarikaya, 1986:
575).

Bu sistemler hem dusince dinyamizin hem de
muhendislik diinyamizin problemlerine, kendine 6zgl ve
farkli yaklasim getirmektedir. Cikis noktalarimizin pek
cogu ayni oldugundan o6zellikle diisiince baglaminda bu
tasniflerin bizleri birbirimize yaklastiracagini séyleyebili-
riz. Cikis noktalarimiz fiziki sistem olduktan sonra vara-
cagimiz sonuclar ve bunlarin dogru olduklarini gésteren
gerekceler birbirinden radikal olarak farkli olmayacaktir.

Bu acidan fen bilimlerindeki tasniften 6zellikle
yontem kazanma acisindan yararlanmada bir sakinca
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gormeyip hatta bunlar géz ardi etmenin ciddi bir kayip
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira tasidigi mesajlarin dogrulu-
gu ve temel amaci acisindan Kur’an ayetleriyle doga ayet-
leri arasinda herhangi bir farkin olmadigini distntyo-
ruz. Cunku her ikisini de yaratan aynidir. Ancak acik-
lanmasinda veya yorumlanmasinda farkliliklar olabilir ki
bu da her ikisi icin s6z konusudur (Bilgili ve Yavuz,
2011).

Bu tasnif beraberinde bilimsel bilgiyi, felsefi bilgiyi
ve diger bilgi cesitlerini kristalize edip aralarinda saglikl
urun verecek sekilde iliskilerin dogmasina yardimci olur.
Burada 6nemli olan bu tasnifin kazandiracagr yonteme
geregi gibi vakif olmaktir. Ayrica bu bilgi cesitlerinin bir-
birleriyle olan karsilikli iliskileri ortaya konularak varlik
meselesi gibi hicbir zaman 6nemini yitirmeyen ve yitirme-
yecek olan problemlere ve bunlarin ¢éziim strecinde ki-
sinin kazanacagi mertebelere aciklik getirmektir. En
azindan yanls yerde kazi yapilmasina engel olacaktir.

Bu ve benzeri sistem kategorileri, anlasilmaz gibi
gortinen varliklarin ve bunlarin icerdikleri mesajlarin en
azindan cercevesini cizip ne olmadiklari konusunda yar-
dimci olur. Yine bu gibi tasnifler, kisinin asina olunan
mesajlara takilip kalmamasini aksine bu mesajlardan
yola cikarak yeni makamlar kazandiracak streclere gir-
mesini saglar. Kalp de hem yapisal hem de islevsel acidan
izafi olarak anlasilmasi zor olan hususlardan biridir. Zira
kalp algi duizlemimizin kapsami icinde degildir. Hatta
onun yapisal yontinun oldugu husus bile net degildir.
Bizler sadece fiziki sistemimizden yola ¢ikarak boyle bir
bilesene sahip olacagimizi diisiiniyoruz.

Kalbimizi bu so6ylediklerimizden yola cikarak an-
lamaya calistigimizda 6ntimtize ¢6ztilmesi zor problemler
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cikmaktadir. Iste bu problemleri ¢cézmede ya da dogruya
en yakin ¢6zimu bulmada baglamlarina gore sistem tas-
niflerinin 6nemli bir role sahip oldugunu soyleyebiliriz.
Bu sebeple iliski acisindan sistem tasnifini yapma ihtiya-
c1 dogmustur. Yani iligki baglaminda sistemi tasnif ede-
rek kalbimizi hem daha iyi anlama hem de onu saglikli
bir sekilde insa etme yollarini ortaya cikarabiliriz. Tasni-
fin her bir tiyesi yukarida belirttigimiz cercevede incelen-
melidir. Ancak bu makalede kalbi, sadece izole sistem
acisindan ele almaya calisacagiz.

1. izole Sistem

Oncelikle izole sistemin fen bilimlerinde ne anlama
geldigi ile baslayalim. Daha 6nce de kisaca ifade ettigimiz
gibi eger bir sistem veya bu sistemin bir bileseni, baska
bir sistem veya bu sistemin bir bileseniyle yapisal (mad-
de, elektrik ve manyetik alan ve benzeri) ve
enformasyonel acidan herhangi bir etkilesim ve iletisim
icinde degilse boyle sistemlere izole sistemler denir. Bu
tanima gore bir sistemin mutlak anlamda izole (yalitim)
olmasi icin su iki sart1 saglamasi gerekir.

1. Madde, alan ve enerji gibi materyal acidan yali-
tilmis olmasi

2. Bilgi ve mesaj olusumunu saglayan enformas-
yon ve data alis-verisi acisindan yalitilmis olmasi

Her iki sart1 ayn1 anda saglayan sistemlere mutlak
izole sistemler denir. Eger bir sistem bunlardan sadece
birini sagliyorsa bodyle sistemlere kapali sistem veya bir
diger ifade ile mukayyet izole sistem; her ikisini de sag-
lamiyorsa boyle sistemlere de acik sistem denir.

Bu baslikta, kalbimizin izole bir sistem olup olma-
dig1 sorusunun cevabini bulmaya calisacagiz. Bu soruya
cevap vermek icin de her seyden 6nce kalbimizin yapisal
ve islevsel yontiniin olup olmadigini ayrica bir sistem mi-
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dir, yoksa bir sistemin bir parcasi midir sorularina cevap
vermemiz gerekecektir.

Bu sorularin cevaplarini hem Kur’an ayetlerinden
hem de ilmi baglamda ortaya konulan 6znel deneyimler-
den yola cikarak kisaca ifade etmeye calisacagiz. Bu bag-
lamda ayeti kerimede, “Ya o yerde niye bir dolasmaduar
ki, kendileri icin akillanmalarnina sebep olacak kalpleri ve
isitmelerine sebep olacak kulaklart olsun; clinkti gercek
sudur ki, gozler kérelmez, ancak sinelerdeki kalpler kére-
lir.” (Kur’an, Hac 22/46) ayeti bizlere mticmel bir sekilde
kalbimizin hem yapisal hem de islevsel yonlerinin oldu-
gunu anlatmaktadir.

Diger yandan Kur’an1 Kerim kalbimizin diger var-
liklarla enformasyon baglaminda organize bir butin
meydana getirip stirekli olarak etkilestigini ve dolayisiyla
onun bir sistemin parcasi oldugunu zimnen soyler. Nite-
kim ayeti kerimede, “Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah’in
zikri ile tatmin olur.” (Kur’an, Rad 13/28) buyrulmaktadar.
Ayrica bu ayet kalbe verilen (vehbi) yeteneklerin birbirle-
riyle suirekli olarak duizenli bir etkilesim icinde oldugunu
zimnen ifade ederek onun da bir sistem oldugunu bizlere
anlatir. Yukarida anlattiklarimizdan yola c¢ikarak kalbi-
mizle ilgili sunlar1 soyleyebiliriz:

1. Kalbimizin yapisal ve islevsel yonu (6zelligi)

vardir

2. Kalbimiz kendi icinde bir sisteme sahiptir

3. Kalbimizin kendisi de bir sistemin bilesenidir.

Kalbimizin bu 6zelliklerini sadece ayetler anlatmaz.
Bunun yaninda ilmi baglamdaki 6znel deneyimlerimiz
(tecriibelerimiz) de bizlere kalbin bu 6zelliklere sahip ol-
dugunu anlatir. Ornegin cevremizde cereyan eden olaylar
karsisinda kalbimizin fonksiyonel olmasi belli yaklasim
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tarzlar1 (degerlendirme ve kontrol mekanizmasi) goster-
mesi ve sure¢ icinde bir fazdan baska bir faza (kati, siv1
ve gaz gibi haller) déontismesi (paslanma, katilasma ve
benzeri) onun yapisal ve islevsel 6zelliklere sahip oldugu-
nu ve kendisinin bir sistem olmasi ile birlikte bir sistemin
bileseni oldugunu bizlere soyler.

2. Kalbin Yapisal Yonii

Vicudumuz ve cevremizde gérdigtimuz varliklar
yapisal (struktir) acidan fiziki sistemimize (evren) ait bi-
lesenlerden olusmustur. Hepimizin yakindan tanidig su-
yu buna 6rnek olarak verebiliriz. Su, iki hidrojen ve bir
oksijenden meydana gelmistir. Hidrojeni ve oksijeni ince-
lendigimizde bunlarin da kuarklardan ve elektronlardan
olustugunu gortrtiz. Bu da bize yapisal acidan suyun
fiziki sistemimize ait bir varlik oldugunu anlatir. Ctinkd o
fiziki sistemimizin bilesenlerinden meydana gelmistir.

Fakat kalbimiz yapisal acidan bunlardan meydana
gelmemistir. Yani kalbimizin, evrenimizi meydana getiren
varliklar gibi fiziki sistemimizin bilesenlerinden meydana
gelmis bir yapis1 yoktur. Dolayisiyla evrenimize ait boyut-
lardan (4 boyutlu uzay-zaman) yola cikarak onu birebir
tasvirleyip izah etmemiz miumkutin degildir. Kalbimizin ait
oldugu sistemin kelimeleri bize verilmediginden dolay:
onu tasvirlememiz mimkin gézikmemektedir.

Kalbimizin ait oldugu sistemin kelimelerine vakif
olamadigimiz i¢cin onu yapisal baglamda anlayip agiklama
imkanina sahip degiliz. Dogustan gozleri gérmeyen biri
renklerle ilgili ne kadar bilgi sahibi olursa bizler de kal-
bimizin yapisal yont hakkinda o kadar bilgi sahibi olabi-
liriz.

Kalbimizin yapisal acidan fiziki sistemimize ait ol-
mamasi ondan istifade etmeyecegi anlamina gelmez. Ak-
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sine kalbimiz bu sistemin islevselliginden en Ust seviyede
istifade edecek bir bicimde yaratilmistir.

Kisa da olsa bu sorulara cevap verdikten sonra
simdi de kalbimizin yapisal acidan izole bir sistem olup
olmadigina bir bakalim. Hem Kur’an ayetlerinden hem de
ilmi baglamdaki bireysel tecriibelerimizden yola c¢ikarak
kalbimizin o6zellikle fiziki sistemimiz ile yapisal (madde,
elektrik, manyetik, kttle cekim alani, enerji ve benzeri)
baglamda bir alig-veris icinde olmadigini soéyleyebiliriz.
Bunun aksini sdyleyen ne bir ayet ne de bir tecriibe var-
dir. Bu sebeple kalbimizin yapisal acidan izole bir sistem
oldugu sonucuna varabiliriz.

Aslinda sadece bu yo6nuUnu dikkate aldigimizda
kalbimiz mukayyet izole sistem Ozelligi gosterir. Onun
mutlak anlamda yalitildigini séylemek zordur. Yani o
mutlak izole sistem 6zelliginden daha cok mukayyet izole
sistem 6zelligine sahiptir.

Bu durum kalbimizin herhangi bir potansiyel
(vehbi) yetenegini hayata gecirmesinde (akttialize, insa,
egitim) fiziksel bir alis-verisin direkt etkisinin olmadigini
ifade eder. Yani kalbimiz insa slirecinde evrenimize ait
varliklarla fiziksel veya kimyasal reaksiyona girmez. Kal-
bimizin herhangi bir konu ile ilgili tatmin edilmesinde
fiziksel anlamda bir alis-verisin (reaksiyon) olmadigini
0znel deneyimlerimizin yaninda Kur’an da bizlere acikca
bildirmektedir.

Nitekim ayeti kerimede, “Hani Ibrahim, “Rabbim!
Bana dliileri nasu dirilttigini gdster” demisti. (Allah ona)
“Inanmiyor musun?” deyince, “Hayir (inandim) ancak kal-
bimin tatmin olmast icin” demisti. “Oyleyse, dért kus tut.
Onlan kendine alistir. Sonra onlart parcalayip her bir par-
castnu bir dagwin tizerine birak. Sonra da onlart cagir. Sana
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ucarak gelirler. Bil ki, stiphesiz Allah mutlak gti¢ sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Kur’an, Bakara 2/260) buy-
rulmaktadir. Burada Hz. Ibrahim’in kalbine madde veya
enerji cinsinden giren herhangi bir sey s6z konusu degil-
dir. Burada kalbe girenin ne oldugunu ilerleyen bolim-
lerde ele alacagiz.

Bilgisayarlara program yukleme ve cikarma isle-
mini, bu durumu izah etmede metafor olarak kullanabili-
riz. Bilgisayara programlar1 ylkleme ve cikarma isi ta-
mami ile fizikseldir. Fiziksel bir varlik ve fiziksel bir stirec
olmadan bu eylemleri gerceklestirmek mumkun degildir.
Kalbimize de programlar yulkleyerek veya ytuklenmis olan-
lar1 ortaya cikartarak (kesbi) onun calismasini saglamak-
tayiz. Hasta, mtihtrlenmis, selim, munip ve tatmin ol-
mus kalbi bu duruma o6rnek olarak verebiliriz. Ancak
kalbimize bu sekilde fiziksel baglamda bir ytkleme ve
cikarma yapma imkani bizlere verilmemistir.

Stphesiz fiziksel stireclerin kalbi yetenekleri hare-
kete gecirmede Onemli islevleri vardir. Ancak bu, fiziksel
veya kimyasal reaksiyonlar seklinde degildir. Burada fizi-
ki sistemimize ait bilesenler bizim fiziksel yéntimuizle (bi-
yolojimiz veya vicudumuz) reaksiyona girerek kalbimize
nasil oldugunu entelekttiel anlamda somutlastiramadi-
gimiz bir sekilde sadece enformasyon aktarma gorevi Ust-
lenir. Bu anlamda fiziki sistem (evren) ve fiziki bileseni-
miz (biyoloji) birer aractir.

3. Kalbimizin Islevsel Yonii

Kalbimiz yapisal baglamda izole sistem iken acaba
islevselligi saglayan enformasyonel acidan izole sistem
mi, degil mi? Bu sorunun cevabina gecmeden 6nce en-
formasyon ve enformasyon tasiyicilari hakkinda bir kac
bilgiyi paylasmak yararh olacaktir. Ancak bu problemin
ayrintilarini kapali sistem makalesinde incelemeye cali-
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sacagiz.

Biyolojik bilesenimiz (vicudumuz) cevresiyle su-
rekli olarak etkilesim halindedir. Bu etkilesimler sayesin-
de vicudumuz dinamik bir hiiviyet kazanir. Ayni zaman-
da beynimiz de bu surecten etkilenir. Saglikli bir beyni-
miz kendisine ulasan tim sinyallerle (uyari, sicaklik, 1s1k,
koku ve benzeri) reaksiyona girer. Olduigtimiizde (mevt)
ise beynimiz sinyallere kars: duyarsizlasir. Boylece vicu-
dumuz cevreden gelen sinyallerden eskisi gibi etkilen-
mez..

Vicudumuz (6zellikle beynimiz) gelen bu sinyaller-
le girdigi reaksiyonlar sonucunda hem kendisinde hem
de kalbimizde olumlu ya da olumsuz degisiklikler olustu-
rur. Kalbimizde bir degisikligin olmasi vicudumuza 6zel-
likle de beynimize baghdir.

Biyolojik yapimiza nasil stirekli olarak cevresinden
enformasyon geliyorsa kalbimize de aymi sekilde enfor-
masyon gelir. Bu anlamda kalbimiz stirekli olarak enfor-
masyon banyosu altindadir. Bu enformasyonlar ancak
biyolojik yapimiz 6ldtiglinde (mevt) kesilir.

Yasadigimiz bu evrende kalbimize enformasyonun
gelmesi icin biyolojik yapimizin olmasi bir zorunluluktur.
Yani kalbimizin islevsel olmas: icin kesinlikle biyolojik
yapiya ihtiyacimiz vardir. O olmadan kalbe enformasyon
ulastirilamaz.

Oldugimtizde (mevt) kalbimizle evrenimiz arasinda
yalitim baslar. Dolayisiyla bu ikisi arasinda enformasyon
alis-verisi biter. Kur’an bu baglamda enformasyonun ge-
regi gibi etkilesime girmedigi kimseleri 6ltilere benzetmis-
tir. Nitekim ayeti kerimede, “Stiphesiz sen dliilere duyu-
ramazsin. Arkalarnna déntip kacarlarken sagiurlara da ¢ag-
rnyt duyuramazsin. Korleri sapikliklanindan vazgecirip dog-
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ru yola getiremezsin. Ancak ayetlerimize inanyp da Mis-
ltiman olmus olanlara duyurabilirsin.” (Neml 27/80-81)
buyrulmaktadir.

Kalbimiz ile fiziki sistemimiz arasinda yapisal agi-
dan bir yalitim varken enformasyon alig-verisi acisindan
bir yalittm yoktur. Ozellikle 6znel deneyimlerimiz bdoyle
bir yalitima taniklik etmemektedir. Tersine surekli olarak
etkilesim halinde oldugunuzu hissederiz.

Sadece 6znel deneyimlerimiz degil bunun yaninda
Kur’an ayetleri de kalbimizin kendisine gelen ayetlerle
etkilesime girebilecek bir 6zellige sahip oldugunu soéyle-
mektedir. Ayeti kerimede, “Iclerinden, (Kur’an okurken)
seni dinleyenler de var. Onu anlamamalar icin kalpleri
lizerine perdeler (gereriz), kulaklanna agirlik koyariz. Her
tiirlii mucizeyi gérseler de onlara inanmazlar. Hatta tar-
tismak tizere sana geldiklerinde inkar edenler, “Bu
(Kur’an) evvelkilerin masallarindan baska bir sey degil”
derler.” (En'am 6/25) buyrulmaktadir. Bu ve benzeri
ayetler (Hac 22/46) kalbimizin bu sistem (evren) ile etki-
lesim halinde oldugunu, bu acgidan aralarinda hic¢bir yali-
timin olmadigini ifade etmektedir.

Kalbimiz fiziki sistemimizden gelen enformasyon
sayesinde faz (hal) degisikligine ugrar. Bunlar kalbimizde
kalic1 degisiklikler yapabilir. Kalbimizde kalici (mutasyon)
degisiklikleri yapan her ttirlti veriler bizde bilgiyi olustu-
rur. Bu bilgilerin olusumunu saglayan verileri fiziki sis-
temimiz ve onu meydana getiren varliklar tasir. Bir diger
ifadeyle kalbimizde isleme tabi tutacagimiz verileri (data)
bize tasiyan, sahadet alemine ait olan varliklardir. Onla-
rin gorevlerinden biri de budur. Bu konuda pek cok ayet
vardir. Onlardan birinde, “Géklerin ve yerin yaratiisinda,
gece ile giindtiztin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil
sahipleri icin elbette ibretler vardir.” (Kur’an, Al-i Imran
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3/190) buyrulmaktadir.

Fiziksel bir ifade ile sOylemek gerekirse uzay za-
manin kendisi ve uzay-zaman icinde varlik gbosteren obje-
ler veri tasimakta kullanilir. Hatta bunlarin bizatihi ken-
dileri de birer veridir. Fiziki sistemimizde veri transferi
icin bu sodylediklerimiz kacinilmazdir.

Ozetle sunlar1 séyleyebiliriz. Bilgi olusumunu sag-
layan kalbimiz ile fiziki sistemimiz arasinda veri alis-
verisi acisindan bir yalitim yoktur. Aksine fiziki sistemi-
mizin varlig kalbimizin enformasyon baglaminda islevsel
olmasi icin elzemdir. Yapisal anlamda kalbimiz izole sis-
tem Ozelligi gOsterirken veri alig-verisi baglaminda izole
sistem Ozelligi géstermez.

4. Yapisal ve Enformasyonel Acidan Evrenimi-
zin Izole Olup Olmadig1 Hakkinda Kisa Bir Gezinti

Oncelikle fiziki sistemimizi meydana getiren sis-
temler arasinda enformasyon agisindan bir izolasyonun
var olup olmadigina bir bakalim. Bu soruya, cagin ilmi
yapis1 cercevesinde elde edilen ilmi eselleri inceleyerek
dogruya en yakin bir cevap bulunabilir.

Yapilan ilmi calismalar evrenimizde enformasyonel
acidan mutlak anlamda bir yalitimin olmadigini bizlere
soylemektedir. Ancak uygulama ve calisma kolaylig aci-
sindan belli bir degerin altinda, tolere edilebilecek bir se-
kilde ve sonucta radikal degisiklikler meydana getirme-
yen bazi enformasyon etkilesimleri géz ard: edilmektedir.
Bu da ancak idealize etme ve baglamina gére problemi
cozmede kendini gosterir. Boyle yalitimlara yukarida da
ifade ettigimiz gibi mukayyet izolasyon denir. Karsilasti-
gimiz bircok problemlere bu kabul dogrultusunda ¢6ztim
uretmekteyiz. Boyle yapmadigimizda bazi problemler ¢o6-
zimsUz kalmaktadir. Bazen de problem isin icinden c¢i-

~ 235~



Menderes BILGILI — Omer YAVUZ

kilmaz bir hal alir.

Burada konumuzla ilgili olan husus sudur. Acaba
fiziki sistemimizin, kendi disinda ve varligi bizim igin
gayb olan sistemlerle iligkisi var midir? Varsa bu hangi
cercevede gerceklesmektedir? Su anki ilmi veriler bizlere
fiziki sistemimizin bir baska sistemle materyal acidan
(madde, alan, enerji) fiziki bir etkilesim icinde olmadigini
soylemektedir.

Evrenimizin kendi disinda baska bir sistemle fizik-
sel baglamda bir etkilesim icinde olduguna dair elimizde
herhangi bir veri yoktur. Yapilan goézlemler ve ilmi calisg-
malar su an icin bizlere bunu acikca ifade etmektedir. Bu
baglamda evrenimizin yapisal acidan izole bir sistem olu-
gunu sodyleyebiliriz. Bu sonu¢ ayni zamanda bizlere kal-
bimizin yapisal acidan everenimizle direkt bir iliskisinin
olmadigini da ifade eder. Evrenimiz de kalbimiz de yapi-
sal acidan izole sistem 0Ozelligi géstermektedir.

Ayni1 seyi enformasyon acisindan da sdyleyebilir
miyiz? Yani fiziki sistemimizin enformasyonel acidan
kendi disindaki bir sistemle iligkisi var midir? Yoksa bu
hususta da yalitilmis midir? Yapisal baglamda evrenimi-
zin bir baska sistemle fiziki bir iligkisinin olmadigini soy-
ledik. Ancak hem Kur’an ayetleri hem de ilmi kazanimla-
rimiz sayesinde elde ettigimiz 6znel deneyimlerimiz alg:
duzlemimizde nasil oldugu konusunda bilgi sahibi olma-
digimiz bir bicimde evrenimizin kendi disindaki varliklar-
la enformasyonel (emr) baglamda bir iliski icinde oldugu-
nu sOylemektedir.

Bu konuyla ilgili Kur’an Kerim’de bircok ayet var-
dir. “Allah, gbékten yere kadar her isi diizenleyip yoénetir.”
(Secde 32/5) ayeti bunlardan biridir. Ayrica Allah’in
“kayyum” (Secde 2/255) ve benzeri isim veya sifatlar1 ka-
inatimizin, fiziki sistemin disinda mutlak anlamda en-
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formasyona sahip biri tarafindan yonetildigini bize an-
latmaktadir. Aksi takdirde her fiziki eseldeki varliklara
bilinclilik hali verip tim evreni onlarin planladigini soéy-
lemek zorunda kaliriz. Bu da tutarli bir yarg: degildir.
Zira bunlarin kendisi yaratilmis ve kendilerine misyonlari
yuklenmistir. Boyle iken nasil olur da bunlar mutlak an-
lamda bir yaratici olabilir. Suurlu gibi davranmalar: bun-
larin mutlak anlamda suurluluklarinin kendilerinden
kaynaklandigini goéstermez.

Doga incelemeleri ve “Rabbin arya vahyett” (Nahl
16/68) gibi ayetler bizlere fiziksel objelerin kendilerinden
kaynaklanan bir biling¢lilik halinin olmadigini, ytklenen
programi uyguladiklarini, kendilerine gosterilen yoriinge-
nin disina c¢ikamayacaklarini gostermektedir. Maddeyi
meydana getiren elektronlar ve kuarklar, bal yapan ari-
lar, stit ve benzeri Urlinler veren hayvanlar ve bunlara
benzeyen daha pek cok varliklar icra ettikleri bu fonksi-
yonlari bir egitim kurumundan mezun (icazet) olduktan
sonra vermeye baslamamislardir. Yani bunlarin kaynag
kendi bireysel cabalari (kesbiyet) degildir. Ayette ifade
edildigi gibi bunlara misyonlar1 ve vizyonlan
vahyedilmistir. Bunlar bilin¢liymis gibi tutum ve davra-
nislarini vahye borcludur. Bu sebeple bunlara suurluluk
atfetmek bunlarin Rabb’ini yok saymak anlami tasir.

Bu ve benzeri ilmi gezintilerden yola c¢ikarak, fiziki
sistemimizi islevsel kilan programin Rabb’imiz Allah tara-
findan yuklendigini (vahy) soyleyebiliriz (Isfahani, 2006:
1/466; Cantay, 1984: 12; Izutsu, Ts:55). Zira O her an
yaratma halindedir (Kur’an, Rahman 55/29) ve kayyum-
dur (Bakara 2/255). Bu anlamda fiziki sistemimizin ken-
disine yuklenen bir program vardir ve o bu program cer-
cevesinde islevsellik gosterir. Rabbimizin kayyum olmasi
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onun her an isin icerisinde oldugunu anlatir. Bu durum
onun minimum programi hazirlayip evrenin de bu prog-
rama gore islevsellik gostermesine engel degildir.

Bu anlatilanlar cercevesinde fiziki sistemimizle (ev-
ren) ilgili sunlar1 séyleyebiliriz. Evrenimiz yapisal acidan
izole bir sistem iken enformasyon (emr, kiin feyektn) aci-
sindan mutlak anlamda izole bir sistem degildir. Ayni
zamanda evrenimizi meydana getiren sistemler arasinda
da mutlak anlamda bir yalitim yoktur. Ancak evrenimizin
kendi disindaki varliklarla enformasyonel anlamdaki ilis-
kisinin nasil gerceklestigini fiziksel baglamda (duyu or-
ganlar1 ve bunlarin insa ettigi zihni diinya) algilayip anla-
yamamaktayiz. Sonuc¢ olarak kalbimizle evrenimiz ara-
sinda fiziksel baglamda yalitim varken enformasyon bag-
laminda bir yalitim olmadigini séyleyebiliriz.

5. Izole Sistem Acisindan Peygamberlere Bir
Bakis

Vicudumuza (biyolojik yapi) evrenimizin digsindan
herhangi bir fiziksel sinyal ve veri gelmemektedir. Bu
baglamda biyolojik yapimiz yalitilmistir. Ancak biyolojik
yapimizla yapisal acidan fiziki sistemimize ait olmayan
kalbimiz arasinda enformasyon alig-verisi acisindan bir
yalitim yoktur. Her birimiz bdyle bir izolasyonun olmadi-
gin1 6znel deneyimlerimizle anlayabiliriz. Fakat bu duru-
mu somut bir sekilde algilayip anlamamiz imkan dahilin-
de degildir.

Peygamberler de bizim gibi biyolojik yapiya sahip-
tir. Bu baglamda onlarin bizlerden hicbir fark: yoktur. Bu
baglamda peygamberin biyolojik kalbinin alinip temiz-
lenmesi veya buna benzer ek malzemelerin onun viicu-
duna nakledilmesi esyanin tabiatina aykir1 bir durumdur
(Erul, 2003: 42). Ancak bu tir olaylarda, sembolik anla-
timlarla fiziksel gerceklik diinyas: birbirine karistirilma-
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malidir. Ancak onlara bizlerden farkli olarak evrenimizin
disindan vahiy gelmistir (el-Acluni, 1351: 1/70).

Ayeti kerimede, “De ki: “Her kim Cebrail’e diisman
ise, bilsin ki o, Allah’in izni ile Kur’an’y énceki kitaplarn
dogrulayict, mii’minler icin de bir hidayet rehberi ve miijde
verici olarak senin kalbine indirmistir.” (Bakara, 2/97)
buyrulmustur. Bu ayet vahyin peygamberlerin kalbine
Cebrail tarafindan indirildigini acikca ifade etmektedir.
Burada vahyi fiziki sistemimiz disindan gelen mesaj ve
enformasyon olarak tanmimlayabiliriz. Vahiy madde gibi
fiziki bir varlik olmayan, bilgi olusturma 6zelligine sahip
ayetlerden olusur.

Peygamberler vahiy alma baglaminda yalitilmis
sistem 06zelligi gostermezler. Bizler bu yonden peygamber-
lerden farkliyiz. Bize vahiy gelmemektedir. Bu anlamda
bizler yalitilmis sistem 06zelligi gosteririz.

Burada peygamber olmayan kimselerin enfor-
masyonel acidan sistem disi ile bir iliski icinde olup ola-
mayacagl sorusu akla gelebilir. Cebrail ayet getirmedigin-
den dolay1 bu baglamda bizler i¢in bir yalitim vardir. Bu
baglamda bizler izole sistem 6zelligi goésteririz. Ancak
Cebrail gorevi Ustlenen fiziki sistemimiz (dogal ayetler),
kendilerine ytiklenen vahyi (ibn Kesir, 1983: 86) bizlere
ulastirmaktadir. Bu anlamda bizlerin Cebrail’i, bu varlik-
lar olmaktadir. Zaten vehbi biyolojik yéntimuz bizlerin
enformasyon acisindan belli kanallara sahip oldugumuzu
soyler. Bu kanallar sayesinde ayetleri algilayip anlayabili-
riz. Kur’an, gelen bu ayetlerin 6zellikle kalp ile iligki icin-
de olmasi gerektigini sdylemektedir.

Kendilerine bazi seylerin gaybtan indirildigini s6y-
leyenlerin beyanlarina bakildiginda bunlarin Kur’an gibi
akilsal fonksiyonlara hitap etmedigini daha cok fantezile-
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re, kapaliliklara ve bulanikliga yer verdikleri gérultir. Yine
gaybtan kendilerine haberler geldigini séyleyenler, med-
yumlar, cinlerle sézde irtibat kurdugunu ifade eden sar-
latanlar ve sahtekarlar kendilerine mesru bir zemin bul-
mak ve baskalar1 Uizerinde hakimiyet kurup sémurmek
icin bu yollara basvururlar.

Bu gibilerin sézlerinden yola cikacak olursak, kal-
bimizi insa etme ve onu saglikh bir sekilde kullanma aci-
sindan zaafa ugrariz. Halbuki peygamberlere gelen ayet-
leri bile tefekklir ve tedebblir ettikten sonra kabul veya
reddederiz. Kabul etmeme alternatifimiz oldugu icin iman
etmemizin bir degeri vardir. Akilsal fonksiyonlarimizi ge-
regi gibi kullanmadan, kabul etme veya etmememin bir
degeri olamaz.

Bir seyin dogru veya yanlis oldugu hakkinda karar
vermemizi saglayan gerekli ve yeterli olan enformasyon
fiziki sistemimizde vardir. Vahiy de genel olarak zaten
yaratilmislara dikkat cekerek bizlere mesajlarini ulastir-
maktadir. Bu nedenle fiziki sistemin bize ilmi baglamda
kazandirdiklarini (muktesebat) goz ardi ederek bu ve
benzeri sarlatanlarin soézlerine inanip onlarin pesinden
gitmek dogru degildir.

Gercekte burada bizi ilgilendiren husus kalbin in-
sasinda kullanilacak enformasyonun dogru olup olmadi-
gidir. Peygamberlere gelen vahyi ilmi baglamda inceledik-
ten sonra iman edip ona tabi olurken bunun haricinde
kendilerine sistem disindan bilgi geldigini sdyleyenlerin
soylediklerini incelemeden bu sézleri nasil kabul edip tabi
olabiliriz? Ya da bu, s6zde bilgilerden yola cikarak kalbi-
mizi nasil insa edebiliriz?

6. Vehbi (Dogustan) ve Kesbi (Kazanilmis) izole
Sistemler

Tercihlerinden ve yaptiklarindan dolay: kalplerini
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izole etmis kimselerin kalbini izole sistemlere benzetebili-
riz. Ancak buradaki izolasyon (yalitim) secici kesbi izolas-
yondur. Kur’an uyarilara (inzar) karsi kendisini kapatmis
olanlarin kalbini yalitilmis olarak nitelendirmistir. Ayrica
bu hale kendilerinin sebep oldugunu anlatmaktadir.
Bunlar kisinin kendisinin koydugu, olusturdugu izolas-
yonlardir. Kalbini uyariya (inzar) kapatanlar bu kategori-
ye girer (Bakara 2/6).

Benzer sekilde seytanlarin eylemlerine kars: kalbi-
ni izole edenler icin de ayni seyleri sdyleyebiliriz. Bunlar
da kalplerini seytanliklara karsi izole etmistir. Dolayisiyla
bu kalbi de, secici yalitilmis sistem baglaminda degerlen-
direbiliriz. Ancak buradaki yalitim kalici olmayip zamanla
degisiklik gosterebilir.

Secici ve kazanilmis (kesbi) olmayan yaratilistan
gelen yalitilmis yonlerimiz vardir. Boéyle yalitimlara vehbi
(dogustan) yalitim (izolasyon) adini vermekteyiz. Bu izo-
lasyonun olusumunda ve kaldirimasinda bizlerin higbir
etkisi yoktur. Bunlar tamami ile Rabbimiz olan Allah’in
tasarrufundadir. Allah’in bilgi vermesi ile ancak varlikla-
rindan ve islevlerinden haberdar oluruz. Bu konuda pek
cok ayet vardir. Bunlardan birinde, “Peki nedir karia?
Karia’min mahiyetini sen nereden bileceksin ki?” (Karia
101/2-3) buyrulmaktadir.

[zolasyon Rabbimiz tarafindan konulmustur. Or-
negin fiziki dinyada yasarken meleklerle hem fiziksel
hem de enformasyonel acidan iligki kuramamaktayiz. Bu
ve benzeri sistemler bizler icin dogustan gelen izole sis-
temledir. Fiziksel diinyada iken bu izolasyonun kalkmasi
mumkuUn degildir.

Aslinda bizler vehbi olarak yalitilmis sistemlerde
kesbi ve secici izolasyonlara sahip olacak sekilde yaratil-
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misiz. Hak ve hakikate karsi kendini yalitanlar oldugu
gibi zulim ve seytanliklara kars: kendini yalitanlar (tak-
va) da vardir.

Allah’in diledigi seyler disinda onun ilminden her-
hangi bir seyi kusatmamiz mtimktn degildir. Bunlar biz-
ler icin vehbi baglamda izole (yalitilmis) edilmis sistem-
lerdir. Yine Cebrail gibi varliklarla dliinya yasaminda irti-
bat kuramamamiz (peygamberler hari¢) bunlarla aramiz-
da bir yalitim oldugunu goésterir. Bu yalitim da vehbidir.
Oluleri diriltemememiz gibi bircok bilgisel ve eylemsel
vehbi yalitilmis yapilardan ve sistemlerden bahsedebiliriz.

Ozetle sdylemek gerekirse, izole sistemleri islevsel-
likleri (fonksiyonel) acisindan iki kategoriye ayirabiliriz:

1. Vehbi (genetik, dogustan) izole sistemler

2. Secici ve kesbi (kazanilmis) izole sistemler

Vehbi ve kesbi izole sistemler birbirinden ayirt edi-
lirse kalbi insada daha etkili bir stirece gireriz. Netice iti-
bari ile bastan beri yaptigimiz tasniflerin en énemli amac-
larindan biri, olumsuz durumlarda olan kalbin nasil ve
ne sekilde tedavi edilecegini tespit etmektir. Bir digeri de
olumlu olan kalbe daha iyi seviyeler kazandirmaktir.

Bu tasnif izole sisteme ait bir kalbin bu halden na-
s1l kurtulacagini ve bunun icin hangi yontemlerin uygu-
lanmas1 gerektigini anlatmasi bakimindan 6nemlidir. Bu
baglamda kalbin hangi sistemin isleyisine tabi oldugu-
nun bilinmesi gerekir. Ornegin, muihtirlenenlerin kalbinin
izole sisteme ve bu sistemin isleyisine tabi oldugunu soy-
leyebiliriz.

Uyarinin (inzar) fayda vermedigi ktifir ehlinin kal-
binin muhurlt oldugu ifade edilmektedir (Bakara 2/7).
Buna gore bir kalbin muhurli olup olmadigl o kisinin
uyariya verecegi tepki ile anlasilabilir. Kalp uyariya ge-
rekli tepkiyi vermedigi icin bunlarda iman olusmaz. Bu-
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nunla birlikte kalbin uyarilar ile etkilenen bir yapisinin
oldugu goérulmektedir. Burada uyarn kisiye ceki dizen
verdiren tim eylemleri icine alir. Kalp de bunlar algilayip
anlayacak yapidadair.

Uyarilara (inzar) kars: duyarsiz olan bu tiplerin
kendilerine ait hic¢ bir ilmi ve vicdani gerekceye dayanma-
yan uydurduklar1 bir rasyonaliteleri vardir. Bunlar Al-
lah’a ve ahirete iman etmedikleri halde inandiklarini soy-
lerler. Allah1 ve inananlar1 aldatmaya calisirlar. Bunlarin
muhurlenmis kalplerinin degerlendirme ve kontrol me-
kanizmasi carpik ve bozuktur. Bunlarin performans de-
neyim egrisi negatiftir. Bunlarin ayetlerle girdikleri reak-
siyonlar kendilerinde negatif bir deneyim olusturacak
performans: sergiletir. Kalpleri muhurlendigi icin gelen
ayetler gereken tesiri yapmaz. Bu baglamda bunlarin ba-
siretleri kendi yaptiklarindan dolay: perdelenmistir. Bu-
radaki basiret iki obje arasinda meydana gelen ve olmasi
gereken etkilesim, iletisim ve reaksiyonun adidir.

Kalp muhtrlenmisse (En’am 6/46) tedavi icin Al-
lah’in 6nerilerinin disinda yapilacak herhangi bir sey yok-
tur. Isitme yani sdylenenleri anlama ve bunlardan yola
cikarak objeler hakkinda yargiya varma yetenegi alindi-
ginda kalbin muihuirlendigi ifade edilebilir. Burada alinan,
duymay1 ve veri toplamay1 saglayan objelerin kendisi de-
gildir. Bunlarin islevini yanlis yapmalar1 ve gereken
fonksiyonaliteye sahip olmamalaridir.

Eger resuller muhurlenmeyi gerceklestirecek bir
davranis icine girerlerse Allah onlarin da kalplerini mu-
hurleyecegini ifade etmektedir (Sura 42/24). Zira Allah’in
temel istegi batilin imhasidir. Hakikatin, kendi gésterdigi
ve gonderdigi kelimelerle gerceklesmesini istemektedir.
Doganin isleyisine de bunu yerlestirmistir. Ayrica bir
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mudahale s6z konusu degildir. Zira bu kanunlar koyan
kendisidir.

Kisinin tercihinden dolay: dogru bir sekilde calis-
masina engel olunmasi, kalbin muhurlendigini gosterir.
Buna gore kalp dogru bir isleyise sahip olabilir de olma-
yabilir de. Bu acidan bakildiginda yine kalbimizin de bir
sistem oldugunu goéruriz.

Bu sistemler g6z 6ntine alindiginda kalbi inceleyen
mustakil bir ilmi disiplinin olmas: kacinilmaz gibi go6-
riunmektedir. Bu disiplin kalbi hem yapisal hem de fonk-
siyonel acidan incelemelidir. Bununla birlikte kalbin bile-
senlerinin ait olduklarn sistemleri ve isleyislerini ortaya
koymalidir. Ayrica bu disiplin kalbin insasinda (egitim) da
aktif goérev Gistlenmelidir.

Sonuc¢

Etkilesiminin nasil gerceklestigini ve nasil oldugu-
nu evrenimize ait kelimeler ve bu kelimelerden yola ¢ika-
rak olusturdugumuz kural ve kaidelerle (teorik ve/veya
deneysel) somutlayamadigimiz fiziki sistemimizin disinda
da sistemler bulunmaktadir. Béyle sistemlere Kur’an’dan
yola cikarak gaybi sistemler adini verebiliriz. Hangi ne-
denle olursa olsun gaybi sistemleri yok saymak aslinda
kisinin 6znel deneyimlerini yok saymak anlamina gelir.

Bu calismada, sistemimize (evren) ait varliklarla fi-
ziki baglamda karsilikli olarak organize bir butin mey-
dana getirmeyip yine bu varliklarla fiziksel bir etkilesim
icerisinde olmayan objeler kiimesi sistem dis1 (veya farkl
sistem) olarak nitelendirilmistir. Yani insan referans sis-
temi acisindan evrene ait varliklar ve bunlar arasindaki
iliskiyi sistem ici; ruh, cin, melek, seytan ve ahiret gibi
varliklarin sistemlerine ait objeler de sistem dis1 olarak
tanimlanmistir. Kur’an’da gecen kalp de bunlardan biri-
dir.
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Kalbimizin yapisal acidan bu sisteme ait olmadigi-
n1 sOyliyoruz. Aksini ispatlayamayisimiz onun bu siste-
me ait bir yapisinin olmadigini goésterir. Ancak onun ken-
disine ait bir sistemi oldugunu soOyleyebilmemiz icin de
fiziki sistemimiz kacinilmaz olarak gereklidir.

Bu yaklasim tarzi, kalbimizin de yine belli bir ilim-
le anlasilabilecegini ve onun yine belli kaideler cerceve-
sinde insa edilebilecegini géstermektedir. Kalbin kendisi-
ne ait bir sisteminin oldugunu ve o sistemle biyolojik yo6-
numuzin ait oldugu fiziki sistemimizin bir sekilde etkile-
sim ve iletisim icinde oldugunu ifade ediyoruz. Bunlarin
hepsi belli bir ilim cercevesinde gerceklesmektedir.

Kalbimizin beynimizle girdigi iliskiyi fiziksel dtiz-
lemde tasvirleme ve tanimlama imkani bizlere verilmedi-
ginden bunun nasil oldugunu aciklayamiyoruz. Sadece
boyle bir islemin gerceklestigini 6znel ilmi deneyimlerle
anlayip hissediyoruz.

Hem Kur’an ayetlerinden hem de ilmi baglamdaki
bireysel tecriibelerimizden yola cikarak kalbimizin 6zellik-
le fiziki sistemimiz ile yapisal baglamda bir alig-veris
icinde olmadigini séyleyebiliriz. Bunun aksini séyleyen ne
bir ayet ne de bir tecrtibe vardir. Bu sebeple kalbimizin
yapisal acidan izole (yalitilmis) bir sistem oldugu sonu-
cuna varabiliriz.

Fiziki sistemimiz disindan bizlere (peygamberler
hari¢) herhangi bir enformasyon gelmemektedir. Bu an-
lamda izole sisteme sahibiz. Ancak fiziki sistemden gelen
mesajlar fiziki sistem disindaki bilesenimize yani kalbimi-
ze enformasyon olarak gittigi icin bu ac¢idan bakildiginda
izole sistem degiliz. Burada mutlak izole sistemden bah-
setmemekteyiz. Zira mutlak izole sistem, diger sistemlerle
ne yapisal ne de sistem disindan gelen enformasyonla
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etkilesimi ve iletisimi olmayan sistemlerdir.

Kalbimiz, fiziki sistemimizden sinyal (enformasyon,
data) alma ve sinyal verme 6zelligine sahiptir. Dolayisiyla
kalbimizin ait oldugu sistemle biyolojimizin ait oldugu
sistem fiziksel proseslerle ortaya koyamadigimiz bir sekil-
de etkilesim halindedir. Bilin¢ meselesi de béyledir. Farkl
sistemin varligini yok sayarak bilinci aciklama cabalari-
nin sonug¢suz kalacagini diisinmekteyiz. Dolayisiyla fiziki
sistemin disinda fiziki sistemimizle etkilesim halinde olan
bir sistemin varligini 6nermek ve bu sistemler arasi etki-
lesimi ilmi baglamda incelemek c¢ozemedigimiz bircok
probleme aciklik getirecektir.

Kalbin yapisal acidan ait oldugu bir sistem oldu-
gunu dusUnmekteyiz. Fakat yapisal acidan kalbimiz ile
biyolojimiz fiziki objeler baglaminda bir alis-veriste bu-
lunmamaktadir. Ancak yapisal etkilesimlerini saglayan
bir ortamin, bir alanin varligi bu baglamda kacinilmaz
hale gelmektedir. Bu alan izinli bir alandir. Buradaki
izinlilik ilmi izinliliktir. Kur’an bu alana ruh adini vermis-
tir. Ruha sahip olanlar sistemler arasi etkilesimlere izin-
lidir. Kalp de bunlardan biridir.

Bu sistemde goOsterdigimiz performans ve bunun
deneyime yansimasi ile diger sisteme ait olan yonlerimizi
gelistiririz. Bunun tersi dogru degildir. Yani diger sisteme
ait olan yontimuzu gelistirerek bu sisteme ait olan yénu-
muzU gelistirme diye bir sey s6z konusu degildir. Bu ne-
denle fiziki sistemimize ait yonlerimizi kullanip gelistire-
rek diger sisteme ait yonlerimizi gelistirebiliriz. Dolayis1iy-
la kalbimiz de bu sisteme ait olan yOnlerimizi akttialize
ederek gelisecektir. Buradaki gelisim yapisal anlamda
degil islevsel anlamdadir.

Kalbin bulundugu ortam ve cevreyle olan iliskileri-
ni incelemek icin mustakil bir kalp disiplini kurulmalidir.
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Kurulmas: gereken bu disiplin, kalplerin zamanla sahip
oldugu halleri kiimelere ayirip tutum ve davraniglardan
yola cikarak bunlarin yapisini, degisimini ve gelisimini
arastirmalidir. Cesitli kalp hallerine sahip topluluklarin
olusturduklar sosyal yapinin incelenmesini de bu disip-
lin yapar. Bu calismalarin kalp merkezli olmasina dikkat
edilmelidir. Yine kalbin 6zben tarafindan duiizenlenmesi
yani insas1 ve deneyim kazanmasi da bu disiplinin konu-
su olmalidir. Yoksa yapilan calismalar nitelikli de olsa
entelektiiel gevezelikten 6teye gidemez.
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